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I
APRESENTACAO

pergunta “O que ¢é politica?” é secular e é comum a diversas

civilizagoes, sendo respondida de formas distintas ao longo
dahistéria e em diferentes contextos geograficos. Trata-se de uma questao
que continua a provocar intensos debates, alguns dos quais extrapolam
os limites do didlogo racional, marcado por consensos e dissensos.
Além disso, observa-se uma série de incompreensées elementares entre
cidaddos e cidadas que, mesmo participando da construgao da vida
social, frequentemente desconhecem os fundamentos politicos que
a sustentam. A sociedade, enquanto construgio coletiva, é moldada
pela forma como os sujeitos se inserem nos processos politicos e como
atuam nas zonas de intersec¢ao entre interesses individuais e coletivos.
Nesse sentido, compreender e participar criticamente da sociedade
exige o dominio de nogoes elementares de politica— um dos principais
objetivos desta obra é promover a reflexdo coletiva sobre a liberdade e
a questdo social.

A democracia e a republica ndo estao garantidas para sempre.
Liberdade, respeito a pluralidade de interpretacoes e o direito a palavra
nos espacos de decisao social sao valores centrais dessas formas politicas
de organizagao da sociedade. Para isso, faz-se necessirio o enfrentamento
de dogmatismos que emergem da polariza¢io politica cotidiana e a
defesa da participacio plural fundada nos argumentos e nas normas que
regulam a vida coletiva, e nao na imposigao da for¢a ou da violéncia.

A politica, em todas as suas dimensoes e configuragdes, é
uma construgio humana, e nio uma caracteristica inata da espécie.
Dessa forma, seu aprendizado ¢ indispensdvel. A pesquisa e extensao
interligada & prética social tem a tarefa de proporcionar aos estudantes
as condigdes possiveis para desenvolver reflexdes criticas e se constituir
enquanto sujeitos engajados e responsaveis politicamente e socialmente.
Compreender o mundo a partir das diferengas, do respeito a modos
plurais de vida.

A politica requer a construgao de relagoes por meio dalinguagem.
Quem domina os conceitos fundamentais sobre o ser humano e suas
formas de vida em particular e sobre 0 mundo, em geral, passa a ter,
de muitos modos, poder sobre os mesmos. A linguagem ¢ uma forma
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de reconhecimento, desenvolvimento e controle da humanidade. O
possivel e o proibido sao constituidos nos sentidos, interpretagoes
e novas elaboragdes que o humano faz de si mesmo no convivio em
sociedade. Como nao h4 unidade desses modos no tempo e no espago,
torna-se um campo de lutas, pois deles dependem as agoes e interagoes
entre os individuos.

A linguagem, um dos conceitos mais debatidos no século XX,
nao ¢ propriedade de nenhum ser humano, de forma individual, nem
de alguma teoria que a tematize. Ela nao é um objeto para um sujeito
nos moldes de uma teoria do conhecimento, pois pensi-la nestes
termos seria um retorno aos fundamentos modernos que ela mesma,
enquanto outro lugar de fundagao, de justificagao ou de fala, questiona
e ressignifica. Mas, mesmo pensando a partir dela, ninguém tem a
tltima e derradeira palavra sobre ela.

Alinguagem deixou de ser apenas umaarticulagao sonora e escrita
usada pelos seres humanos para se comunicar numa gama de relagoes
possiveis em sociedade, e passou a ocupar o locus de compreensao do ser
humano em sua integralidade de ser, tanto em nivel de pressuposigoes
quanto de fixagio e organizacio de todos os elementos societais. E a
partir da filosofia e das ciéncias humanas que essa virada de justificagio
argumentadora, daquilo que somos e fazemos na e pela linguagem,
teve sua primeira orienta¢do. Manfredo Aratjo de Oliveira, a partir de
Karl Otto Apel, afirma que “a linguagem se transformou em interesse
comum de todas as escolas e disciplinas filos6ficas da atualidade”.

A linguagem, tendo como questdo central a articulagao de nossa
dimensio de mundo como um todo, além de ser o modo de acesso
aos objetos e a ndés mesmos, passa a ser compreendida como dimensao
transcendental, enquanto condi¢io de possibilidade desses acessos e
das relagoes humanas possiveis de serem realizadas. Com isso, hd um
duplo alcance em termos de justificagio de nossa condicio de seres
em linguagem. Primeiramente, no estabelecimento de uma base de
justificagao de nossas préprias proposicoes, em que a linguagem passa a
ocupar o lugar da filosofia transcendental moderna, sobretudo kantiana,
ao ser concebida, segundo Karl Otto Apel, como prima filosofia na
condicao de “sintese transcendental da interpretacio mediatizada pela
linguagem — constituinte da validagio publica da cognigio — enquanto
unidade do acordo miituo quanto a alguma coisa em uma comunidade de
comunicagio”. Com esse a priori nao cldssico, para diferenciar do a priori
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kantiano, da comunicacio e do entendimento no todo das relacoes, hd
uma superagao da divisao entre o tedrico e o pratico. A argumentagio
de uma filosofia prética e de todo o pensamento da préxis passa a ser
mediada pela linguagem enquanto um discurso tedrico. A “reflexdo
transcendental-hermenéutica sobre as condigoes de possibilidade” de um
entendimento dentro de um mundo comum de comunicagio “parece
fundamentar a unidade da prima philosophia como unidade da razao
prética e teérica” (Karl Otto Apel).

A participagao politica requer o didlogo de saberes que permitam
a formulagao de opinides fundamentadas para constituir socialmente
a base da legalidade e da continua avaliagao de sua legitimidade. A
presente obra se destaca por apresentar argumentos s6lidos e explicagoes
acessiveis sobre a constituigio do corpo politico, a0 mesmo tempo
em que alerta contra a naturalizagio e sacraliza¢io de determinadas
interpretagdes. A maturidade cidada e politica exige a capacidade de
revisar continuamente os ideais individuais e coletivos, especialmente
aqueles que, ao se cristalizarem, tendem a oprimir minorias, marginalizar
grupos sociais e negar o valor do que diverge de padroes considerados
normativos.

A sequéncia de textos é aberta pela carta do Miroslav Milovic,
datada de 2014 e enderecada ao seu amigo, o professor Juan Francisco,
da Universidade de Granada. Com a missiva, Milovic se fez presente
no evento de aposentadoria do docente e amigo espanhol, que foi um
momento de festividade. A carta foi lida publicamente na sessao, algo
que impactou todos os que estavam presentes pelo seu conteddo, uma
interlocugao entre filosofia, amizade e hospitalidade.

O primeiro capitulo, de James Griffith, apresenta uma reflexao
sobre o individuo, desejo e poder. Mill argumenta na obra Sobre a
liberdade que os impulsos sio compreendidos como desejos, sendo que
aqueles de natureza “forte” sao equivalentes a energia. Um individuo
que possui impulsos préprios é considerado alguém com cardter, e
aquele cujos impulsos fortes sio regulados por uma vontade igualmente
forte é descrito como dotado de um cardter enérgico. Por outro lado,
aquele que carece desses elementos é considerado destituido de cardter.
Griffith manifesta uma incerteza quanto a vontade que pode orientar o
impulso que me move em diregao ao tema do poder e da energia.

No capitulo dois, intitulado Intersubjetividade: categoria humana
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fundamental em Milovic, o articulista Paulo Roberto de Almeida
argumenta que a intersubjetividade é uma categoria essencial e fundante
da condi¢io humana. Com pressuposi¢do na reflexdo husserliana, o
autor mostra que Milovic insere-se num paradigma comunicacional
que foi elaborado e desenvolvido por autores como Habermas e Apel,
como forma de enfrentamento da ideia moderna de subjetividade como
consciéncia. A intersubjetividade é uma lente conceitual que permite
entender o ser humano nio como consciéncia apenas, mas como um
sujeito inserido no mundo por meio da linguagem.

Os autores do capitulo trés, com o tema direitos humanos
e estado de direito, realizam um debate entre Hegel e Rousseau.
Argumentam que os pensadores jusnaturalistas, defensores do direito
natural, sustentavam a existéncia de direitos inatos a condi¢ao humana,
como, por exemplo, o direito a vida. Este seria o principio bdsico para
a constitui¢ao dos Estados, os quais se formariam por meio de um
contrato social. Com Jean-Jacques Rousseau, o jusnaturalismo — ou
contratualismo — adquiriu contornos mais especificos, que seriam
posteriormente assimilados por Hegel. Para Rousseau, todo direito é de
natureza politica: na auséncia de institui¢oes humanas, nao h4 direitos,
pois inexiste a nogao de leis, deveres ou obrigacoes. Assim, o direito surge
a partir da instauragao de um poder soberano encarnado pelo Estado.
Hegel, por sua vez, diverge dessa concepgio jusnaturalista ao afirmar
que ndo ¢ possivel falar em um “direito natural” anterior as instituigoes
sociais, uma vez que, sem estas, nao havia sequer a concepgao de direito.
Apesar dessa critica, Hegel concorda com a proposta de liberdade civil
apresentada por Rousseau, na medida em que sua filosofia do direito
busca exatamente conciliar a liberdade individual com a autoridade das
institui¢oes estatais. Dessa forma, o presente trabalho tem como objetivo
apresentar a concep¢ao de direito em Hegel, iniciando com sua critica
a0 jusnaturalismo e a teoria do contrato social em Rousseau, para entao
expor sua compreensio do direito como um fendmeno institucional
que depende das estruturas éticas do Estado para se efetivar.

As articulistas Ellen da Silva e Suyane Aradjo debatem,
no quarto capitulo, os temas da colonialidade e modernidade. O
texto examina os efeitos do processo colonizatério nas sociedades
latino-americanas, com especial atengdo ao contexto brasileiro. A
partir da articulagao entre colonialidade e modernidade, analisam a
influéncia persistente desse fendmeno nos padroes culturais do Brasil,
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evidenciando as consequéncias sociais do colonialismo, bem como o
profundo apagamento cultural imposto as populagdes indigenas. As
autoras identificam nas premissas do pensamento decolonial uma via
potencial para a superagio das estruturas herdadas da colonizagio.
A decolonialidade, nesse contexto, revela-se necessdria tanto para a
ruptura com os paradigmas hegemonicos de matriz europeia ainda
vigentes quanto para a valorizacao e integracio da diversidade cultural
que constitui a realidade latino-americana.

Com titulo Diferenga na comunidade da diferenga, Antdnio
Cangiano analisa a obra de Milovic na perspectiva de compreender os
pressupostos da modernidade que forjam a subjetividade, inseridos na
ideologia capitalista. Em didlogo com Gilles Deleuze, o articulista reflete
sobre os perigos das sociedades identitdrias e fundamenta a necessidade
de uma nova Filosofia da Diferenga para o devir mundo possivel da
Comunidade da Diferenca.

No sexto capitulo, Lucas Justino reflete sobre o sujeito semidtico
como um caminho possivel para a instituicio da democracia. Os
argumentos mostram que as estruturas modernas instituem um sujeito
individual, dotado de razdo e, no entanto, elas mesmas tém em seu bojo
a incapacidade de uma agio transformadora, pois suas instabilidades
resultam em uma antinomia do sujeito. O capitulo apresenta a nogao
de identidade do sujeito na modernidade, na 6tica de Milovic, com
a finalidade de superar as mazelas que individualizam e removem o
poder dos sujeitos efetivarem uma democracia. Com base na filosofia
da linguagem, o articulista argumenta que o sujeito semidtico nao estd
afastado ou isolado do mundo e de seus pares, mas que é na relagao
entre sujeitos. A democracia ¢ possivel na efetiva participagio deste
sujeito em um movimento rumo a razao instituida de forma comum.

A articulista Thamires Resende, no capitulo sete, questiona a tese
da pdtria amada, presente no hino nacional, em relacao a diversidade
de situagoes dos povos brasileiros. A pdtria é amada por quem? Com
esse questionamento, a autora analisa de forma critica a questdo racial
no contexto brasileiro, evidenciando a permanéncia da légica colonial
que submete a populagao negra a um cendrio marcado por violéncias
histéricas e processos de desumanizagio. A partir de uma perspectiva
decolonial, problematiza as contradi¢des entre os avangos formais em
dire¢do a humanizagao dos cidadaos negros e a realidade hostil ainda
vigente no pais. Ela propée uma reflexdo a partir do contraste entre a
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imagem idealizada do Brasil, expressa no Hino Nacional — simbolo
méximo da identidade nacional — e a realidade denunciada pela arte
de protesto do rapper Djonga. Por meio de suas composigdes musicais,
o artista expoe as multiplas formas de exclusao e sofrimento enfrentadas
pela populac¢io negra, funcionando como voz ativa na critica social
contemporanea. A andlise parte do contetdo das letras de Djonga, em
didlogo com obras literdrias e produg¢des académicas que abordam a
temadtica racial no Brasil, a im de demonstrar como sua musica revela
as contradicoes do discurso nacionalista. A autora destaca a dissonancia
entre a retérica oficial de uma “Pdtria Amada” e os efeitos cotidianos
da necropolitica e da banalidade do mal, conceitos que ajudam a
compreender a violéncia sistemdtica contra corpos negros.

No oitavo capitulo, Caio Ramiro apresenta uma anélise da obra
de Milovic enquanto leitor de Carl Schmitt. O tema da despolitizagao
¢ a chave de leitura das obras que envolvem os autores, trazendo a baila
também Hegel e Marx, pois nao hd como pensar essas questoes sem
um olhar critico para a modernidade. Schmitt debate a tese marxista
do enfrentamento entre capital e trabalho, sobretudo na perspectiva
de um processo de despolitizagio na modernidade, haja vista a
pretensao econdmico liberal de neutralizagao do conflito. Para Milovic
a proposta de repensar a politica requer um confronto entre liberalismo
e democracia.

O nono capitulo debate a questio da ascensio da extrema-
direita no Brasil e suas implicagdes. O articulista tem como pressuposto
argumentativo a obra Politica e Metafisica, de Milovic, para refletir se hd
uma terceira via para transformagao da politica e da sociedade, em que
a proposta de Habermas, do agir comunicativo, nio tem mais espago
no cendrio politico, e também se é uma nuance de teses e principios
modernos de sociedade. O horizonte reflexivo dos argumentos estd
numa reinterpretagdo do conceito de justica no espago comum
construido como politica, em que o individualismo moderno nio é
razodvel, nem suficiente para a institui¢io da sociedade, definida nos
termos dos direitos humanos.

No décimo capitulo, a autora debate as questdes da politica e
liberdade na perspectiva de Walter Benjamin. A autora parte de uma
andlise da concep¢ao benjaminiana de politica, para propor a viabilidade
de se pensar a liberdade para além de sua vinculago estrita a economia.
O texto objetiva sustentar uma nova perspectiva analitica que articule
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uma leitura critica da politica fundamentada no pensamento de Hegel
e na economia marxista, a fim de problematizar a associa¢ao tradicional
entre liberdade e politica. As reflexées indiciam a necessidade de
conceber a liberdade nio apenas sob o viés econdmico, mas, sobretudo,
em sua dimensao politica, como condi¢ao essencial para a emancipagio
e a compreensio critica da realidade social.

Os autores do décimo primeiro capitulo analisam diversos atos
administrativos que foram praticadosduranteapandemiade COVID-19,
mediante medidas administrativas. O texto objetiva analisar a ocorréncia
de possiveis ilicitos nos atos administrativos praticados durante o
periodo pandémico, bem como identificar suas principais repercussoes
de natureza sociojuridica. A partir de informagées veiculadas pela midia,
porjornais locais e por dentincias encaminhadas aos Tribunais de Contas,
constatam um cendrio de descontrole nacional no enfrentamento da
crise sanitdria. Os argumentos mostram a importancia do exame critico
das acoes e omissoes atribuidas a0 Governo Federal e 3 Administracao
Puablica como um todo, compreendendo o periodo da pandemia, com o
intuito de delimitar decisoes consideradas inadequadas e irresponsdveis
na gestao da crise, cujas consequéncias provocaram danos signiﬁcativos
e, em muitos casos, irreversiveis a populagao brasileira.

O décimo primeiro capitulo tematiza a constitui¢ao em tempos
de emergéncia, com base em Schmitt e Kelsen. A autora argumenta que
O golpe contra a Priissia faz parte do fracasso da Republica de Weimar,
iniciado logo apéds a publicagao de Legalidade e legitimidade, de Schmitt.
Ela mostra que o uso de um artigo constitucional por Von Papen para
destituir o governo da Pruissia é um exemplo para pensar a forma como
a constitui¢do é usada em tempos de emergéncia. O governo liberal-
democrdtico da Pridssia estava causando grandes dificuldades aos
poderes executivos, que vinham perdendo o controle sobre suas decisoes
politicas.

Epidemia: uma reflexio acerca da impunidade no crime de causar
epidemia conforme relatério final da CPI da COVID - 19 é o tema do
décimo terceiro capitulo. Os autores resgatam a histéria da revolta das
vacinas, no século XIX, e a Gripe Espanhola, para realizar um estudo
com nossa forma de enfrentamento da COVID-19 e, com ele, a
necessidade de tipificagao criminal em atos que foram contra a saide
publica. Dessa compreensao histérica, os autores descrevem as agoes
do governo brasileiro que poderiam ser enquadradas como crimes, seja



20 FiLosoria, Direrto E PoLiTica - VOLUME 1

pelas omissoes, seja pela disseminagio da prépria pandemia. Além dos
elementos histéricos sobre eventos semelhantes, os elementos cientificos
sobre a COVID-19, configuram-se razodveis e necessirios para outro
tipo de agao publica de enfrentamento realizada pelo referido governo.

O décimo quarto capitulo, escrito pela esposa de Milovic,
Rose Dayanne, apresenta a democracia como possibilidade radical
em tempos de terror, a partir do didlogo entre Derrida e Milovic. As
ressondncias politicas desses dois pensadores sao desenvolvidas em duas
perspectivas: a dimensao do luto infinito que é causado por politicas de
morte e suas implicagdes; e, a proposicio de politicas de amizade, como
uma esperanga, em que o outro ¢ olhado e compreendido por um amor
incondicional.

O discurso de abertura da inaugura¢io do auditério Miroslav
Milovic é o décimo quinto capitulo. O texto é composto por histdrias
que se constroem em afetos, tendo em Milovic o ponto central
de interlocugio, tanto os aspectos da sua vida em geral, quanto os
elementos da sua vida profissional, em particular. Sua vida e sua obra
sao testemunhos da esperanga humana e importincia da efetivagio da
justica social. Sao, outrossim, chaves de compreensao, luta e horizontes
para uma sociedade que busca a dignidade como fundamento.

A autora do décimo sexto capitulo faz uma anilise do trabalho
docente de Milovic como um percurso na e pela diferenga. Suas
reflexées reinterpretam a modernidade e apresentam argumentos que
visam superar o individualismo fundante e teleolégico da modernidade,
com vistas a novas proposi¢des de organizagao da sociedade pautadas
na pluralidade e diversidade. O outro, com o direito a ter direitos, é
essencial numa coletividade que se institui democraticamente.

O décimo sétimo capitulo apresenta um relato de experiéncia
sobre os acontecimentos de 08 de janeiro de 2023, em Brasilia. A obra
de Milovic tem muitos elementos que permitem uma andlise ampla e
profunda, seja em sua constitui¢do, seja em suas consequéncias para a
democracia e republica.

O décimo oitavo capitulo é constituido por poemas dedicados
em memoria de Milovic. Em ambos hd um conjunto de reflexdes
possiveis que dialogam com as principais obras do filésofo sérvio-
brasileiro.

O ultimo capitulo trata do caso Iugosldvia como a transmutagao
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do sujeito transcendental e constitutivo kantiano em sujeito politico na
forma do estado nacional. Nesse processo, a subjetividade que constitui
¢ a do poder, na perspectiva que foi descrita por Foucault. Na crise da
Tugoslavia, esse resultado se manifesta como catédstrofe, como a negacio
de marcos sociais e politicos modernos.

Desejamos que as ideias de Milovic continuem inspirando
estudiosos e, também, que esta obra seja um semear para tal inspiragio.
Boa leitura!

Adair Adams
Fébio César Junges
Rose Dayanne

(Organizadores)
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AMISTAD!
(Carta, 2014)?

Miroslav Milovic

In memoriam

Querido Juan Francisco,

Sali de mi pais en los anos de guerra.

Entonces, me preguntaba ;dénde esconderse en este mundo de
peligro, dénde encontrar lugares seguros?

Ciertamente no en la casa de un utilitarista, cuyo cdlculo nos
puede extraditar a los criminales. Seguramente no en la casa de un
kantiano, que siempre tiene que decir la verdad. Tendria muchas dudas
sobre la casa de un habermasiano, porque puede suceder cualquier cosa
con nuestra vida hasta que encontremos una solucién discursiva. Tendria
también muchas dudas en la casa de un postmoderno, orientado por la
perfeccién estética de su propria vida.

El iinico lugar seguro parece la casa de Casanova, abiertaalos
Otros. Las casas de Casanova: el centro Mediterrineo, Universidad
de Granada... Esas casas que me ofrecieron la hospitalidad para
reinventar mi vida.

Con Juan Francisco aprendi el sentido de la ética hoy. La
ética como una nueva sensibilidad para con los otros, esos intrusos
en el linguaje y en la cultura. Quizés la ética esta en esa hospitalidad
incondicional.

1 O ttulo “Amistad” foi atribuido por Rose Dayanne, companheira de Miroslav Milovic.
“Amistad” é umas das palavras que Miroslav destaca em negrito no texto.

2 Agradecemos a Carmen Rueda o envio da Carta, a0 mesmo tempo, saudamos a todos os
amigos de Granada.
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Para mi, también, Juan Francisco es el ejemplo de filésofo hoy.
Con su incansable curiosidad, donde el pensamiento nunca paray nunca
se reifica. Por eso, nuestra amistad no es aristotélica, reafirmando las
identidades, sino mds bien derridiana, deconstruyendo, reinventando
el pensamento y la diferencia.

Querido Juan Fracisco, te deseo muchos afios de esa curiosidade.
Y que continde nuestro dialogo intercontinental. Ojald, vuelva esa
amistad para la propria filosofia. La amistad estaba en los origenes de la
filosofia, mas se perdié. Por eso, hoy nos quedamos con tantos y tantos
conocimentos, pero cada vez mds solos, sin amigos.

Tu mi retornaste la esperanza. Gracias!!!
Un fuerte abrazo de tu amigo

Miroslav Milovic



2

POWER, ENERGY, AND THE SOCIETY OF
INDIVIDUALITY IN J. S. MILL'S ON LIBERTY

James Grifhith!
Middle East Technical University, Ankara, Turquia.

begin, haltingly, and the individual begins, for John Stuart

Mill, with an impulse.”* My impulse, in terms of Mill, is to ask
after power and energy in his On Liberty. There, impulses are desires and
those of the “Strong” variety are synonymous with energy (Mill 2002,
p. 62). An individual with their own impulses has character and one
with strong impulses governed by a strong will has energetic character.
One without them has no character.’ I begin haltingly, in part, because,
insofar as my impulse is directed toward power and energy, I am unsure
as to the will that may or may not govern it, whether this question
reveals or begins to reveal something of my character, its degree of
energy, or the lack thereof. What does it mean, in other words, to ask
about power and energy in this book? Call this question the opening of
an experiment in thinking.

In partial answer to this question, and also to further explain
my halting beginning, it does not seem much taken up in places where
one might expect it to appear. A few important examples: John Rawls’s
interest in Mill, in Political Liberalism, is primarily limited to the latter’s
system as a comprehensive doctrine, making it not properly political
on the former’s understanding.* In A Theory of Justice, Rawls seems to

1 Assistant Professor, Department of Philosophy, Middle East Technical University.

2 I should also begin with a note of thanks, first foremost to Camilla Barbosa, Izadora
Barborosa, and Heitor Pagliaro for the kind invitation to participate in the Coldquio
Internacional Miroslav Milovi¢ and the warm reception during it. I am also grateful to the
audience at the Coldquio for their penetrating questions. In addition, I should thank my
students in the course I taught in September, 2022, at the Institut d’Erudes Politiques de
Rennes as well as those over several years at the Bratislava International School of Liberal
Arts, where [ started to articulate this reading of Mill.

3 See Mill 2002, p. 65.

4 See Rawls 1996, pp. 78, 98, 145, 159, 199-200, 211n42, 303, 375n3, and 400.
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focus more on utilitarianism’s stringency, on the force of reasons in
determining the intellect and the importance of education in cultivating
the impact of this, and on the importance of both free institutions
and avoiding the tyranny of the majority than it does on this question
of power..” Robert Nozick, in Anarchy, State, and Utopia, mentions
Mill once, and not in any significant fashion.® Michel Foucault does
not mention him at all in either 7he Order of Things or Discipline and
Punish, where so much is made of Bentham’s utilitarianism.”

Such silence strikes me as odd, if only because the book’s focus
on “Civil, or Social Liberty” means that it is concerned with “the nature
and limits of the power which can be legitimately exercised by society
over the individual” (Mill 2002, p. 16). To be sure, Mill is clearly
interested in the issue of sociopolitical power at the national level.
Such is the dominant mode of using the word in, for instance, Michael
Levins /. S. Mill on Civilization and Barbarism, though he also uses
it in reference to international political and to economic power.? Yet,
insofar as impulses and desires are, at least when strong, synonymous
with energy and insofar as individuality is the driving force or impulse
of the sociopolitical program Mill presents in On Liberty, ought power
not be taken up more broadly than sociopolitical power alone, in
particular in its relationship to energy? Levin, though, never links the
question of power to the question of energy, never links the question of
the sociopolitical to individuality. The closest to such a link is that mass
society has depleted individual energy and that sustaining early human
civilization took up much energy.” Both claims are true about Mill, but
there remains a rather consistent assumption of understanding what
power and energy are in On Liberty.

One difficulty here is that, for all its importance, Mill never
defines ‘power’ in On Liberty. Now, the only substantial investigation of
power in Mill’s work in general, at least of which I am aware, is Bruce
Baum’s Rereading Power and Freedom in . S. Mill, which builds much of

N

See Rawls 1999, pp. 23, 108, 184-195, 204-206, 403, and 476.

See Nozick 1974, p. 183.

7 See Foucault 1994 and 1995. Perhaps, though I am unsure I believe this, the claim in On
Liberty to a utilitarianism “in the largest sense” leads Foucault away from him (Mill 2002,
p. 13).

8 See Levin 2004, pp. 2, 4, 13, 15-19, 21-24, 35, 51-52, 66, 73, 82, 87-91, 100, 104-105,
107, 129, 131, and 133.

9  See Levin 2004, pp. 22 and 64.

(@)}
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its argument by contrasting the negative concept of freedom “that has
been dominant in the Anglo-American tradition,” exemplified above in
Rawls and Nozick, with Mill’s concept of it, in which “Considerations
power lie at [its] heart.” He defines Millian power as “a capacity to affect
change or to achieve desired goals.”'® However, Baum does not much
discuss the role of energy, especially in connection with On Liberty. He
cites the argument in Zhe Subjection of Women that household duties
sap women’s mental energies, the defense of laissez-faire economics in
The Principles of Political Economy on the ground that active exertion
of energy is crucial to mental improvement, and the claim that the
responsibilities and activities of most people in modern society leave
little energy for political concerns in Considerations on Representative
Government."' Yet the relationship between power and energy in Oz
Liberty remains uninvestigated. Baum does take up the question of
Millian character, which he understands as “a necessary precondition
of the freedom to pursue one’s own mode of life” and argues that it
relies on Mill’s specific, quasi-atheistic Anglo-Protestant experience
(Baum 2000, pp. 25, 56, 72, and 29).'> Nonetheless, he does not draw
a clear connection between his definition of Millian power and Mill’s
understanding of energy.

All of which, all of this halting and hesitation, indicates what
seems to be a gap as concerns what is going on in On Liberty, a gap
to which I cannot do full justice here. I will, nonetheless, track things
out from the moment late in chapter 4, where Mill displays sangfroid
at the prospect of the collapse of civilization in the face of “energetic
barbarians.” Still, I also cannot do justice to the full import of even this
moment in that it has, I take it, a dual reference: one to the Visigoths
in the late Western Roman Empire and the other to the Mormon
community in the Utah territory. Mill says that the British press at the
time was calling for a “civilizade” against the latter (Mill 2002, pp. 95
and 96). This second reference is beyond my scope and I will instead
begin the inquiry from the Visigoths.

10 On how negative liberty became important for this tradition, see Podoksik and Elazar
2021.

11 See Baum 2000, pp. 174-175, 210, and 265.
12 See also Baum 2000, pp. 38-39 and 268.



28 FiLosoria, Direrto E PoLiTica - VOLUME 1
SOCIETIES OF CUSTOM AND THE LACK OF CHARACTER

That closing line to chapter 4, where Mill writes that those
energetic barbarians “destroyed and regenerated” the Western Empire,
itself has a dual reference on my understanding. One is to the Visigoths
and the other to Constantine the Great, or at least to Christianity. Let
me first take up the Visigoths, which itself demands a discussion of
Mill’s take on nineteenth-century China.

STAGNANT SOCIETIES AND PURELY FORMAL WILLS

Having spent abouta century raiding various parts of the Eastern
Empire, in 376 the Visigoth king Fritigern appealed to Emperor Valens
to settle south of the Danube in order to find refuge from the Huns, to
which Valens agreed so as to gain recruits for the Roman army. After
a famine broke out and the Empire proved unwilling to supply the
Visigoths with food or land, they revolted and plundered the Balkan
peninsula, leading to their victory at Battle of Adrianople in 378, where
Valens and many elite Roman soldiers were killed. As a result, Rome
negotiated with the Visigoths to settle them within its borders, though
hostilities continued until 382. That year, they became a federated
people within the Empire, receiving semi-autonomous control over
land in exchange for providing soldiers to the Roman army. After the
death of Emperor Theodosius I in 395, the Visigoth king Alaric I made
a bid for the imperial throne, failed, and became military commander
of Illyria. After Roman legionaries killed thousands of barbarian soldiers
trying to integrate within the Empire, Alaric marched on Rome, sacking
it in 410." These are the barbarians who reinvigorated, who returned
energy, life, impulses, and so power to the Western Roman Empire,
which had, on Mill’s reading, “become so degenerate” and stagnant that
it no longer had the resources to properly maintain itself from external
or internal mental or physical difficulties (Mill 2002, p. 96)."

13 See Burns 2003, pp. 322 and 374; Durant 1950, pp. 24-25; Frassetto 2003, pp. 204-205;
Fuller 1998, p. 55; Halsall 2007, pp. 179-180 and 214-217; Heather 2013, pp. 153-160;
Sarris 2002, p. 36; and Waldman and Mason 2006, pp. 844-845.

14 I equate degeneracy and stagnation because of what Mill says about life without exemplars
of human originality, to which I will return below. For now, it will help to explain that, in
fluid dynamics, stagnation is the point where velocity in a flow field reaches zero. That is,
it is the point where there is no longer movement in an area of fluids (see Clancy 1975, p.
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In explaining degeneracy and stagnation, he turns to the China
of his time, though he regards his claims as applicable to “the whole
East,” where custom was “the final appeal.”” When On Liberty was
published in 1859, Qing-dynasty China’s final defeat in the Second
Opium War, or Second Anglo-Sino War, was a year away. [t was twenty
years into what is referred to as its Century of Humiliation (Bdinidn
Gudchi) at the hands of Western powers.'® For Mill, the Humiliation
was far from the result of inherent inferiority on the part of the Chinese
people or nation, but rather from the fact that its organization around
custom had let it become “stationary” or no longer progressing. This
organization made its people “all alike” and did not let individuality
“successfully to assert itself.” Insofar as nineteenth-century China had
become, like the fourth- and fifth-century Western Roman Empire,
degenerate and stagnant and if their sign was in the inability to resist
energetic barbarians, it seems that the barbarians for China were the
British. Regardless whether they reinvigorated China the way Mill
claims happened with Rome, the stagnation itself indicates for him that
such a civilization should be overcome: “It can only go from bad to

worse,” from stagnant to fetid (Mill 2002, pp. 73, 74, and 96).

In that these barbarians, the Visigoths and British, had energetic
character, they had strong impulses governed by strong wills. In that the
late Western Empire and Qing-dynasty China were stagnant, they seem
to have had no character; their impulses were not their own. They did
not, precisely speaking, lack impulses, desires, or energy, but they did
not take those impulses as their own. The impulses were directed by a
pure or purely formal will that, insofar as pure or formal, had no power
or at least no content. They did not result in “a capacity to affect change
or to achieve desired goals.”

Such is why, despite the importance of a will in forming an
energetic character, Mill is less interested in the liberty of the will
than he is in civil or social liberty. Discourse on the will, especially as
contrasted with necessity, is a purely formal concern. A will without
energy, impulses, or desires to govern is pointless. One without its own

17).

15 It should not be forgotten that Mill was an administrator for the East India Company
for thirty-five years, up to 1858, the year before the publication of On Liberty. For the
importance of this experience on his philosophy, see van Waarden 2015.

16 See Adcock Kaufman 2010.
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strength is empty. The lack of character in contrast with having energetic
character suggests that the civilizational collapses Mill mentions have
as much to do with the pure formality of those civilizations’ wills as
with anything else. They did not, of course, will to collapse, but their
wills, in being pointless and empty, lacked impulses, desires, and energy
either of their own or to govern. Neither did they, in lacking their own
energy, lack energy as such. However, in being without content, their
energy was of governance as such. In this way, the purely formal wills
of degenerate and stagnant societies is, for Mill, wills of only force,
governing nothing but still insisting on governmental power.

BARBARIAN AND MODERN MORALITIES

The other reference at the end of chapter 4 of On Liberty s, I take
it, to Christianity. The degenerate Rome that the Visigoths destroyed
and reinvigorated was Christianized, approximately seventy years after
the Edict of Nantes allowed Christians to practice their faith without
oppression.'”.It was a Rome in which civilization “got the better of

barbarism when barbarism had the world to itself” (Mill 2002, p. 96).

Now, Christian morality for Mill “always refers to a preéxisting
morality,” i.e., to the Greco-Roman morality that dominated the
ancient Mediterranean and the Jewish morality of the Roman province
of Judea. By and large, according to him the Gospels are both a reaction
against and an accommodation to paganism. They are focused on
passivity, obedience, and avoiding evil rather than on activity, nobility,
and doing good (Mill 2002, p. 50).'® Though he does not specify, Mill
seems to believe that the sayings of Jesus that had a civilizing effect on
the barbarian, pagan world are limited to the Sermon on the Mount:
“Blessed are the poor in spirit, for theirs is the kingdom of heaven,” and
so on (Matthew 5:3)." Any specific Christian morality beyond reaction
and accommodation is for him the work of later theologians and he
understands “modern morality” as a combination of the Gospels
passivity, obedience, and avoidance of evil with the Greco-Roman
“magnanimity, high-mindedness, personal dignity,” and sense of honor
in public and private life (Mill 2002, p. 51).

17 See Bowder 1987, p. 28.
18 See also Mill 2002, pp. 50-51.
19 See also Mill 2002, p. 42.
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What thus seems to have made pagan civilizations, whether
Visigoth or Greco-Roman, barbarian was less their moralities, even less
their energies, than it was their ancientness. Since their polities were
“surrounded by powerful enemies,” they felt entitled to regulate the
public and private conduct of their citizens and gave a superior role to
civil or social duty. As a result, ancient rulers where “in a necessarily
antagonistic position” to the ruled. Those rulers had impulses and
desires strong enough to govern the wills of others, especially through
the social virtues infiltrating the private spheres. Thus, the threat of
the ancient form of tyranny was ever present and thus the ancient
concept of liberty, “protection against...the political rulers,” developed.
As modern, non-barbaric civilizations grew larger and were not under
constant threat, neither this antagonism nor this protection seemed
necessary and rulers came to be understood as identical to the nation,
their wills identical to its (Mill 2002, pp. 15, 3, and 4).*° The change
and this combination of moralities led not only into the threat of the
modern form of tyranny, that of the majority, but also to the modern
forms of character, which are threatened with their own forms of
stagnation and degeneracy.

MODERN CHARACTERS AND THE IMPULSE TO OBEY

The tyranny of the majority, a term Mill takes from John
Adams,*! occurs because modernity — in its material changes whereby
external threats were no longer so constant, with the result that the
antagonism between ruler and ruled was determined to no longer
be so necessary — failed to understand that ‘the will of the people’
means, in practice, “the will of the most numerous or the most active
part of the people” (Mill 2002, p. 6). This failure led to, through what

Mill calls the spirit of improvement, attempts to force non-majorities

20 See also Mill 2002, p. 5.

21 See Podoksik and Elazar 2021, p. 146. One important difference between Adams’s
introduction of the term and Mill's deployment of it is that the former does not take it
as structurally parallel to but distinct from ancient tyranny in the materially historical
sense in the way the latter does. Adams introduces “the tyranny of the majority” while
defending the division of powers in the United States and finds that the only solution to
it is “giving the [minority] a negative on the latter,” that is, to find “a balance” in political
power as opposed to “unanimity” (Adams 1788, p. 291). Ancient Rome, Renaissance Italy,
eighteenth-century Poland, and so on all erred in the same way, by investing all political
power in a single governmental office (see Adams 1788, pp. 286-291).
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to improve themselves. In turn, these attempts caused an equal and
opposite reaction by those non-majorities. What is more, improvement
can itself become a custom, leading to a paradoxical form of stagnation.

THE SOCIETY OF THE SPIRIT OF IMPROVEMENT AND THE REACTIO-
NARY CHARACTER

Returning to the issue of barbarians and energy, if civilization got
the better of barbarism, even after barbarism reinvigorated Christianized
Roman civilization, **this would seem to be because of an energy in
the Gospels stress on obedience to transform pagan nobility. In other
words, the pagan character seems to have become purely formal and
could not resist the moral-political energy of Christian passivity, of
the impulse to obey. This impulse, rather than individuality, marks
the transition into modernity. Thus, Mill’s “time...in the progress of
human affairs, when men ceased to think it a necessity of nature that
their governors should be an independent power,” is a progress resulting
from the impulse to obey coming to dominate other impulses such
that the will governing it became strong enough to govern all other
impulses (Mill 2002, pp. 4-5). The modern character is not, then, that
lack of character or purely formal will found in both barbarian and
Christian late Western Empire or in the Qing dynasty, but rather a will
energetically governing a strong impulse to be governed.

Understanding the modern character in this way, and its
internal relationship between the will and impulses, makes sense of
Mill’s distinction between the spirits of improvement and of liberty
as well as of their respective antagonisms to custom. Both are signs
of a “progressive principle” or “disposition to something better than
customary.” However, the sprit of improvement can force what it
takes to be better on those unwilling to improve or be improved.
This force can be with or without impulses, can have energetic or no
character. Again, the liberty that concerns On Liberty is not the free
will, which is particularly irrelevant if the modern character is marked

22 'The first Visigoth king to convert to non-Arian Christianity was Reccared I, in 587 (see
Biclaro 1999, p. 74), over a century after Emperor Romulus Augustus was overthrown by
the barbarian Roman soldier Odoacer, whose ethnic origins are unclear (see Krautschick
1986). Odoacer’s coup is the traditional end of the Western Empire and beginning of the
medieval world (see Gibbon 1909, p. 1299n125).
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by a will energetically governing a strong impulse to be governed. It
is instead civil or social liberty, now described as “the only unfailing
and permanent source of improvement.” Yet, since the spirit of civil
or social liberty is that of the legitimate limits of political power over
individuals, this spirit may resist that of improvement. If the modern
character can indeed be taken as an impulse to obey or be governed,
this resistance can easily result in an alliance of the spirit of liberty
with “the opponents of improvement” (Mill 2002, p. 72). That is, the
will energetically governing the strong impulse to obey can turn to the
customary, to that which is pursued by a purely formal will or will to
governance as such in civilizations of no character. Such an alliance
would be, then, a purely formal will to governance as such energetically
governing a strong impulse to obey, the mark of what I will call a
reactionary character.

THE SOCIETY OF PROGRESS AND THE PARADOXICAL STAGNATION OF
IMPROVEMENT AS A CUSTOM

If the progressive principle is more easily realized through the
spirit of liberty, even if it might well ally itself with the customary in
the formation of a reactionary character, it remains to be seen what
the content of this principle is, what ‘the better’ or ‘improvement’
might mean. Clarifying this content seems especially important in
that Mill understands these terms as synonymous with ‘progress’, itself
also synonymous with what prevents the stagnation of a civilization
without character. The contest between progress and custom is, in Oz
Liberty, “the chief interest of the history of mankind.” The book never
defines the former, but there are clues: Utility, “the ultimate appeal on
all ethical questions,” is taken as “grounded on the permanent interests
of man as a progressive being.” In politics, the opposition between “a
party of order or stability, and a party of progress or reform” keeps each
side within reasonable bounds. More importantly, if an individual has
no character, if their impulses are not their own, “there is wanting one
of the principal ingredients of human happiness, and quite the chief
ingredient of individual and social progress.” Further, individuality
maintains progress (Mill 2002, pp. 73, 13, 48, and 58). Thus, progress
seems to be the collective result of individuality. Only in this way does
the question of civil or social liberty properly touch on the question of
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the individual over whom society might legitimately claim power.

Not all societies have structured themselves on individuality,
but on Mill’s understanding that would be why they stagnated and
were overcome by energetic barbarians, whether Visigoth or British. In
addition, if modernity is marked by a will energetically governingastrong
impulse to obey, neither is it itself precisely or necessarily structured on
individuality. Indeed, Mill’s own British society is, he claims, at “war”
with individuality. At the same time, this society understands itself to
be both “the most progressive people who ever lived” and “progressive
as well as changeable.” In addition to its progressiveness, to its impulse
for something better than the customary, nineteenth-century British
society pursues, according to Mill, changes and improvements for
their own sake, without relation to individuality (Mill 2002, p. 73; my
emph.). Its self-flattery thus shows how progress without individuality
is an empty concept, displays a lack of character, and so is headed for a
paradoxical form of stagnation, where improvement becomes a custom,
lacking any impulse except the purely formal will to governance.

THE SOCIETY OF INDIVIDUALITY AND ENTROPIC CHARACTER

If progress is the collective result of individuality, what is
individuality, as distinct from the individual? For this, Mill turns to
Wilhelm von Humboldt’s Sphere and Duties of Government. There,
individuality requires freedom, or Mill’s civil and social liberty, which
will allow for the development of human powers into “a complete
and consistent whole.” It also requires a variety of situations. The
unification of freedom and variety leads to what Humboldt calls
“originality” (Humboldt 1854, pp. 13 and 11; cited in Mill 2002, p.
59) by allowing for what Mill calls “experiments in living” (Mill 2002,
p. 83). That is, through the unification of civil or social liberty with
different circumstances in which to experiment with one’s life, one’s
energy will be cultivated, developed, and, perhaps, enhanced.

At the same time, for Mill one ought not experiment with one’s
life “as if nothing whatever had been known in the world before they
came into it.” The role of education, specifically in virtue, is to cultivate
the social and self-regarding virtue with the awareness that the latter is
“second in importance, if even second” by bringing to light previous
experiments in living such that one takes on their lessons within
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oneself. Thus, precisely insofar as this liberty or freedom is civil or social
and not of the will, there are to be conditions on its development and
cultivation, i.e., Mill's famous harm principle: “the only purpose for
which power can be rightfully exercised over any member of a civilized
community, against his will, is to prevent harm to others. His own good,
either physical or moral, is not a sufficient warrant.” Preventing harm to
others is the social “compression” that prevents “stronger specimens of
human nature from encroaching on the rights of others,” 4 la the ancient
form of tyranny. In being compressed, these specimens are cultivated
into strong characters with wills that have “the good of others for their
object” (Mill 2002, pp. 59-60, 78, 11, and 65). In cultivating a society
structured on individuality through the compression of strong energies
directed toward the appropriate realm of good for others, a directing
disconnected from the force of either ancient tyranny or the society
of the spirit of improvement, more experiments in living informed by
previous experiments will be cultivated and the number of Humboldts
varieties of situations increased.

Individuality is thus the formal principle for social organization,
the structure whereby energies are cultivated into strong characters with
strong wills directed toward others’ goods. The energies as such do not
direct these characters except via an education that both prioritizes
social over self-regarding virtues and allows individuals to take on or
reject for themselves previous experiments in living. Following this
principle, social value emerges in the multiplication of experiments
in living grounded in that prioritization. Individuality, then, grows of
itself.

Precisely as a formal principle, i.e., as a form conceptualized
as logically precedent to and socially prioritized over and above the
individual as such, individuality seems to emerge as the point where
Mill’s system begins to, not grow of itself, but rather spin of its own
accord into systemic collapse. That is, the society of individuality seems
to lead to what I will call entropic character. #

In cultivating individuality, one’s powers, one’s abilities to enact

23 Nine years before On Liberty was published, Rudolf Clausius published his first observations
of energy dissipation and, in 1865, coined the term ‘entropy’ to describe this process (See
Clausius 1850 and 1865). The extent to which Mill was aware of Clausius’s articles is
unclear, at least to me, although Herman Daly seems to see an unstated connection to
entropy in Mill's 1857 Principles of Political Economy (see Daly, April 23, 2019).
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change, will be enhanced and fully developed. As a result, one’s energies
will be cultivated within the constraints of social values such that a
society will emerge with strong wills directing strong impulses of one’s
own toward others’ good and, at a minimum, the multiplication of
experiments of living gives more examples from which to learn how one
might live. Yet a society structured on the cultivation of individuality
remains structured, given a formal principle by which its will is to govern
and direct energies and impulses. A society of individuality could,
similarly to that of progress, emerge as a will directing energies toward
individuality for its own sake, to the endless search for something of
one’s own merely for the sake of calling it one’s own.

Most people’s energies are not very strong and, as a result,
“It does not occur to them to have any inclinations, except for what
is ordinary.” In a society of progress and/or improvement, examples
of cultivated individuality lead to the resentment of individuality
in general. However, in a society of individuality, Mill expects a
multiplication of experiments in living via such examples. Indeed,
he claims that, “without them, human life would become a stagnant
pool.” Yet, qua examples, these individuals will be “more valuable” both
to themselves and to others. To be sure, they cannot claim more than
“freedom to point out” ways of living other than the customary (Mill
2002, pp. 63, 66, 65, and 69). The risk of their claiming more than that
freedom is the risk of a society of improvement, not that of a society of
individuality.

The risk of the society of individuality is also, unlike that of the
society of progress, the will to change of which paradoxically governs
energies emptied of content beyond the impulse to obey the will to
change. Instead, the society of individuality risks the ironic stagnation
of a society governed by the custom of individuality. That is, it risks
becoming a society whose individuals, most of whom are not examples
and so are lesser in value to both themselves and others, cannot discern
between what experiments in living are appropriate for themselves and
the custom of claiming themselves to be experimenting and exemplifying,
who are incapable of distinguishing between experimentation and
the value of being an example of experimentation. This would be the
stagnation of a will to be individual governing energies that, because
the modern character is characterized by the impulse to obey, do not
exist beyond the assertion of individuality. These energies spin out into
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nothing, meaningless beyond the assertion itself.

CONCLUSION

Again following Baum, Mill’s understanding of power is the
ability to bring about a desired change. Also again, Mill equates energy
with strong desires or impulses such that one with their own impulses
has character, one without their own impulses has no character, and one
with strong impulses governed by a strong will has energetic character.
Civilizations can become stagnant, lacking the energy or impulses to
defend themselves such that the wills governing their energies are purely
formal, defended merely on the grounds of their being customary, and
so hostile to individuality. Situations like this leave open the door to
‘barbarians’ with the energy to destroy and reinvigorate those societies.
Mill seems to endorse such an event in that social stagnation, qua
marked by a will that governs no energy, is irrevocable.

Modernity is marked partly by the size of its societies, a size that
precludes the need for rulers to be of characters energetic enough that
their wills govern others, and partly by the change in morality brought
about by the rise of Christianity’s passivity and privatization of values in
combination with pagan social or public values. As a result, the modern
character is that of a strong will governing a strong impulse to obey.

Thus, a split occurs between the spirits of improvement and
improvement and of liberty and the modern reactionary character
emerges. The impulse of the spirit of improvement gives it a disposition
to force the unwilling to adopt what it takes to be better than the
customary, which brings about a reaction in the unwilling that itself
leads to a disposition, via modernity’s impulse to obey, to adhere to
something better than the spirit of improvement, that is, to the
customary.

The bulwark against both the stagnation of societies with
no character and the emergence of the reactionary character is the
recognition that only the spirit of liberty and individuality guarantee
progress. Social progress is the result of the collective cultivation of
individuality but is not change for its own sake, which would lead to
the paradoxical stagnation of the disposition for something better than
the customary becoming itself a custom.
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A society of custom can stagnate because its will governs
no energy. A society of the spirit of improvement can give rise to a
reactionary character, wherein the will governs energies seeking out the
customary as better than improvement. A society of progress can lead
to the paradoxical stagnation of change becoming a custom and the will
directing energies to change for its own sake, thus emptying energy and
impulse of content. While in certain structural ways a stagnant society
of individuality may appear similar to a stagnant society of progress,
they remain distinct insofar as the latter’s stagnation is paradoxical.
There is instead an irony at work in a stagnant society of individuality
in its stagnation, i.e., the zero point of velocity, is an entropy, i.e., the
dissipation of thermodynamic energy.
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CONSIDERA(;(N)ES PRELIMINARES

e inicio, gostaria de agradecer a organiza¢io deste II

Coléquio Internacional, em comemoragao aos vinte anos de
publicacao de Filosofia da Comunicacio: para wuma critica da modernidade,
pela Plano Editora, de Brasilia, com traducio do manuscrito inglés de
Verrah Chamma. Muito me honra poder prestar tao modesta, porém
justa homenagem a um grande pensador da nossa era como, também, a
uma grande figura humana, que tao cedo nos deixou.

Tive contato com este livro alguns anos apds seu langamento,
quando cursava Mestrado na Universidade Federal de Uberlandia —
UFU, no Tridngulo Mineiro, através de meu orientador, Prof. Bento
Itamar Borges. O tema abordado pelo autor estava estreitamente ligado
ao assunto que eu pretendia abordar em minha dissertagao, embora
minha perspectiva se debrugasse, de modo especial, sobre a agio
comunicativa, tal como Jiirgen Habermas a concebe e o problema
da intersubjetividade me aparecia, apenas como coroldrio desta
tematizagao. O Prof. Bento sugeriu a leitura atenta do livro.

O problema que o autor abordava e como era tratado me causou
grande entusiasmo: a comunicagao, ou a comunicabilidade do homem,
aspecto que nos atinge a todos no ambiente cultural do século XXI e
que haveria de ocupar lugar central em minhas pesquisas, tendo em
vista a elaboragio da dissertagao. Portanto, a intersubjetividade, que
ele persegue, como tematizagao do problema do homem moderno ¢é o
elemento chave que eu me propunha analisar naquele momento.

1 Professor Adjunto da Universidade Federal de Sao Joao del-Rei. Email: pandrade@ufsj.edu.
br
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Encontros mais tarde, ao perceber meu envolvimento com as
pdginas de Milovic, sugeriu-me o Prof. Bento que resenhasse a obra,
para uma eventual publica¢do, o que ocorreu no niimero 44, da Revista
Educagdo e Filosofia, de dezembro de 2008, daquela Universidade. Para
minha surpresa e satisfagao, ao enviar um exemplar da revista ao autor
resenhado, recebi, semanas depois, breve carta, na qual, com muita
humildade, reconhecia e agradecia meu trabalho de apreciagio da obra.

Nao tive oportunidade de conhecé-lo, pessoalmente, mas guardo
como firme lembranga a atenc¢do e o carinho que o pensador dispensava
ao seu legado intelectual-académico, aspecto que o imortaliza. Parte
infima do qual — fago questdo de registrar — ocupa a epigrafe da minha
dissertagao, supramencionada.

Eu gostaria de propor uma revisitagio do tema que ocupou
Milovic naquele momento, de virada de século, tal como ele se propoe
abord4-lo. Trata-se de uma retomada dos caminhos da razao moderna,
da filosofia moderna até seus mestres de Frankfurt, Apel e Habermas.

O autor inicia sua reconstrugio através de importante referéncia
ao trabalho, desde a obra de Weber e passa ao pensamento de Kant,
para tecer uma critica ao filésofo que, sendo iluminista, valoriza a razao.
Significa dizer: Kant se situa no nivel da razao, de cardter solipsista — a
razdo do sujeito. Esse pensar sobre a razio em Kant vai levar a ideia
de liberdade, a ideia de vontade boa em si mesma, que possibilita a
elabora¢io ou nos conduz ao imperativo categdrico, com pretensdes de
universalidade.

Esse é o modelo préprio, isto é, uma caracteristica do século
XVIII e Kant nio consegue fugir a essa tematizagio. Além dessa
importante incursio sobre Kant, é oportuno lembrar que o filésofo
de Koningsberg também consegue, nessa consideragao acerca da
racionalidade do individuo, construir toda uma filosofia que leva a
ideia de sujeito transcendental e de conhecimento transcendental.
Essa ideia de transcendentalidade em Kant se avizinha ao problema da
intersubjetividade, embora ele nao consiga, ainda, fazer a transposigao.

Milovic observa que Kant, como também Edmund Husserl
falam de uma intersubjetividade e de uma transcendentalidade, mas
nio conseguem fazer a passagem de um campo a outro, ou aquilo que
Apel e Habermas fizeram mais tarde.

Esse percurso da subjetividade ou da subjetividade transcendental
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para a intersubjetividade é o ponto chave da preocupacio de Milovic,
quando trata a Filosofia da comunicagdo... £ curioso que Habermas ja
havia dito que moderno ¢ um conceito que sugere a passagem continua
do status quo ao que é novo. Assim, o termo moderno teria sido usado
pela primeira vez no século V, quando a modernidade queria sugerir
a queda de toda a histéria passada, ligada ao império romano, para a
inauguracao de um novo modelo. Portanto, a Idade Media se inaugura
como modernidade em relagao ao passado que ¢ deixado pra traz, que
¢ superado (¢f HABERMAS, 1980 apud ARANTES, 1992, p. 101).
E, novamente nds vamos usar o termo moderno — agora com muito
mais frequéncia — na passagem do medievo para o que nés conhecemos
como valoriza¢io da razdo, valorizagio do homem. Portanto, o termo
moderno volta a cena no século XVI para indicar que deixamos pra traz
o momento do medievo, para inaugurar o momento em que o homem
ocupa o lugar central da cena. Ele se torna protagonista. No século XVI
e seguintes, N30 mais a natureza, mas o homem assume o protagonismo
na histéria.

Essa andlise de Milovic se debruca sobre a relagio trabalho-
interagao. Ele recorre a Marx e vai dai a ideia de ascese, que consolidara
o modelo capitalista através da inser¢io do homem na agao imediata
do mundo. Nesse interim, tem lugar a Reforma, ao mesmo tempo que
a consolidagio do modelo capitalista enseja toda essa discussao ética,
que acontece entre catélicos e protestantes a partir do século XVI. E
oportuno observar que tudo isso acontece num momento em que a ética
catdlica concebe como maior pecado a produgio e posse de riquezas,
circunstincias ligadas aos interesses decorrentes da disputa politica ente
a nobreza e a burguesia europeias (entenda-se, naquele caso, em grande
parte composta pelo alto clero catélico e, neste, a consolidagao do
modelo burgues que jd vinha se formando na Europa desde o inicio do
século XIII). O problema que vem se formando em torno do problema
da subjetividade vai se formular em torno da ética e isso se constitui
uma das preocupagdes de Milovic ao longo dessa obra.

Mas o que importa considerar como eixo central é exatamente
a passagem da subjetividade a intersubjetividade. Portanto, essa ideia
de modernidade, do novo que se inaugura sempre, pra usar aqui uma
expressao de Habermas, essa ideia do projeto inacabado, o projeto que
estd se construindo a cada passo, a cada a¢do, a cada tomada do homem,
numa sociedade, absolutamente plural. Essa passagem, que Milovic
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tematiza, acontece quando Apel e Habermas propéem a mudanca de
paradigmas. Eles se inserem no circuito, no ambiente cultural da virada
linguistica (linguistic turn), que tem lugar nos anos 1960 e, a partir da
teoria dos atos de fala de Austin e Searle, vao trabalhar essa ideia de atos
de fala numa dupla estrutura, que ¢ a estrutura proposicional da fala e
a estrutura performativa, que tem cardter pragmatico.

Essa estrutura com cardter pragmadtico, performativo, que implica
uma a¢ao é o que caracteriza o individuo como ser capaz de estabelecer
uma comunidade de comunica¢io com o outro. Dai a necessidade
premente que o ser humano tem de viver em comunidade. A expressio
aristotélica zoo polithikén® traz A tona a ideia de um animal que nasce
pra viver na polis, que nasce exatamente pra estabelecer relagoes. Logo,
a presenca do outro ¢ a condigdo de possibilidade de auto-afirmagao do
Eu. Esse é o elemento chave para se estabelecer relagdes ou de eu me
constituir como ser de relagoes.

As paginas 201 da Filosofia da comunicagdo... Milovic afirma que
“aracionalidade humana é comunicativa por exceléncia”. E é essa ideia de
uma racionalidade que se faz, nio a partir daquela perspectiva solipsistica
de Kant (século XVIII), mas de uma racionalidade que se constitui na
rela¢ao com o outro que é, entlo, evidenciada. E uma racionalidade que
se constitui, que ¢ dialégica por exceléncia, que é comunicativa, por
exceléncia. Dal, se inaugura ou se reconhece a condi¢io do individuo
humano como individuo que vive e se constitui exatamente na relagao
com o outro, como possibilidade de auto afirma¢io do individuo.

Aqui estd o elemento central da compreensao miloviciana de que
o homem ¢ um ser intersubjetivo. E ¢é essa intersubjetividade que vai
garantir ao individuo humano as condicoes e pressupostos necessdrios
para se relacionar e constituir (construir) todo entendimento possivel.

Habermas tem um texto muito interessante, publicado em
1976, intitulado Que significa pragmidtica universal? Ele comega sua
argumentagao com uma frase lapidar: “A tarefa da pragmdtica universal
¢ identificar e reconstruir as condigbes universais de compreensio
mutua™. Essa é a ideia de intersubjetividade apresentada e defendida

2 O préprio Habermas sugere a tradugio etimoldgica da expressio aristotélica zoo polithikén.
Cf. HABERMAS. Entre Naturalismo e Religido: estudos filoséficos. Tradugao: Fldvio Beno
Siebeneichler. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2007, p. 19.

3 Cf HABERMAS, ]. Que significa pragmdtica universal?In: . Racionalidade e
comunicagdo. Tradugio: Paulo Rodrigues. Lisboa: Edi¢oes 70, 1996. A versao em espanhol,
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por Milovic: que o homem seja capaz de, gragas a racionalidade
comunicativa, gragas asua competéncia comunicativa, gerar consensos.
Isso nos permite viver em sociedade, de maneira harmoniosa, de
maneira a vivermos de forma a garantir a emancipagao do individuo.
Emancipag¢io que se dd como condigo de realizagao da pessoa humana.

Enfim, Milovic considera que Kant se situa no nivel do sujeito
e s6 Habermas e Apel conseguem fazer a superagio dessa subjetividade,
na dire¢ao de uma intersubjetividade que cria uma comunidade de
comunicagao real e ji antecipa a comunidade de comunicagao ideal.

Portanto, O homem como ser social nio se situa nos limites da
filosofia da consciéncia, mas inaugura um novo paradigma filoséfico,
que ¢ a racionalidade comunicativa, que instaura a intersubjetividade
como categoria humana fundamental.

SUBJETIVIDADE

Filosofia da comunicacio: para wma critica da modernidade é
uma obra de amplo espectro, que discute temas centrais da filosofia
nas ultimas décadas. Dividida em dois grandes momentos, percorre as
trilhas do pensamento moderno, desde Descartes até Edmund Husserl,
passando por Kant e Hegel e vai desembocar na virada linguistica,
cujos maiores representantes sio os mestres de Frankfurt, Karl-Otto
Apel e Jirgen Habermas, a quem o autor sérvio-brasileiro (1955-2021),
nascido na Iugoslévia, dedica toda a obra.

Milovic procura demonstrar, dentre outros aspectos, como foi
possivel a mudanga de paradigma, da filosofia da consciéncia subjetiva
para a racionalidade dialdgica, que se constitui nos pressupostos
universais e pragmdticos da comunicagao.

O autor retoma, de forma magistral, os caminhos da razao
no ocidente, desde a queda da perspectiva medieval ¢ o advento da
modernidade até a estruturagio do chamado pensamento filoséfico
pés-convencional, préprio de um mundo globalizado, de uma
sociedade ideologicamente plural, onde a dimensdo ética da vida é,
nao apenas pensada, mas tem relevincia absoluta, visto que o homem

porém, mais apropriada ao presente desenvolvimento, grafa: “La pragmdtica universal tiene
como tarea identificar y reconstruir las condiciones universales del entendimiento posible”. Que
significa pragmdtica universal? (1976), [s.n.t.], p. 299.
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contemporineo assume responsabilidade planetdria sobre seus atos no
mundo da vida.

Para uma andlise mais minuciosa da obra em epigrafe e visando
perseguir nossos objetivos, ou seja, detectar nos escritos milovicianos
de 2002 a ideia de intersubjetividade como categoria humana
fundamental, vamos acompanhar os passos do autor, no que diz respeito
a estruturacio da obra. Portanto, o primeiro momento, que se divide
em cinco capitulos, quer trabalhar a fundamentagao da subjetividade
humana, tal como ela foi abordada desde a aurora da modernidade até
sua consolida¢ao nos século XVIII e XIX.

Inicialmente, o autor apresenta uma abordagem historiografica
da relagdo entre a formagao do capitalismo ocidental e a racionalidade
tipica daquele momento. O autor se vale da andlise do soci6logo alemao
Max Weber, onde sdo trabalhadas outras relagées implicitas, como a
relagdo lucro-salvagio espiritual; a Reforma Protestante e a consolidagao
do Protestantismo na Europa moderna; consequentemente, a perda
da hegemonia ético-politica da Igreja Catdlica; o trabalho e sua
compreensao ética, etc.

O trabalho merece tratamento especial nesta parte inaugural da
obra. Sdo evidenciadas a interpretagio calvinista do trabalho humano,
como experiéncia de ascese, em contraposi¢ao a um discurso tradicional,
que centralizava o agir humano e a passagem da esfera eclesidstica como
vinculadora da ética para uma concepgio mundana dos desafios do
homem. Por oportuno, o autor se reporta a Habermas e busca interpor
alguns pontos de discordancia em seu pensamento, no que diz respeito
as ideias de Weber. E, ao caracterizar a modernidade como ruptura
entre ética e politica, Milovic se refere a varios segmentos da sociedade,
oportunizados pelo advento dos tempos modernos e que se estendem
até a Revoluciao Francesa.

Aspecto que também merece ser evidenciado neste momento
¢ a abordagem que o autor empreende em torno ao pensamento de
Magquiavel e Hobbes. Esses cldssicos da filosofia politica sao tomados em
seus pontos mais gerais e alguns paralelos sao estabelecidos. Contudo,
se constituem como um elo que vincula o leitor a certas tematizagoes

préprias dos séculos XVI a XVIII.

Finalmente, Jean-Jacques Rousseau e Immanuel Kant sio
considerados. Nao mais a problematiza¢io da paz, mas a questao da
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liberdade e da relagao do individuo consigo mesmo e com os outros é o
que importa. De qualquer forma, é forgoso lembrar que, embora esses
pensadores tenham tangenciado o problema da comunicagao, enquanto
preocupacio filoséfica, ndo conseguiram dar passos significativos nessa
dire¢ao. Kant, porém, volta a cena em abordagem especifica acerca da
filosofia transcendental.

Com palavras do filésofo de Koningsberg, Milovic define
conhecimento transcendental: “aquele que se ocupa nao tanto dos
objetos, como da forma do nosso conhecimento dos objetos, na medida

em que essa forma do conhecimento seja possivel a priori™.

Nas pdginas seguintes, o autor tenta demonstrar como esse
principio sintético do conhecimento tem, em ultima instincia, um
cardter analitico. Ele consegue entrever nos escritos kantianos algumas
brechas, que sugerem jd uma abertura a intersubjetividade, embora o
tema nao seja ainda explicito — admite. Demonstra, enfim, que Kant
quer fundamentar a subjetividade universal, embora permaneca no
sujeito monoldgico, solipsista.

Um terceiro capitulo é dedicado a uma tentativa de
fundamentagio da ética como conhecimento racional a priori, segundo
a filosofia kantiana. Nesse sentido, ele quer demonstrar como a razao
pode determinar a vontade. O autor indaga, também, por que Kant, na
esfera prética, se ocupa da ética e, ndo, da politica, que é um dos pilares
da subjetividade moderna.

A resposta a tais inquirigoes se encontra tanto na Fundamentagio
da Metafisica dos Costumes, quanto nas Criticas..., que compdem o cerne
do pensamento do filésofo de Koningsberg. A guisa de exemplificacio,
o autor cita o entendimento de Kant acerca da autonomia da vontade.
Esta — diz Milovic — sugere que “o verdadeiro propésito da mente, deve
consistir na criagio da vontade que, por exemplo, seja boa nao como
meio para atingir algum outro propésito, mas seja boa em si mesma
[...]”.° Isto supde, portanto, que a razao tenha que ser aprioristica, para
ser pratica. Donde conclui o autor que, sob a perspectiva de Kant,
toda razao prética ¢, na verdade, razio pura prética, pois nos leva a agir
segundo principios & priori, ou seja, principios universais e necessarios,
que ensejam o Imperativo Categdrico. Logo, é forgoso concluir ainda

4 KANT, L. Kritik der reinen Vernuft. Frankfurt, 1977 apud MILOVIC, 2002, p- 50.
5 KANT, 1. Die Metaphysik der Sitten. Frankfurt, 1982a, p. 21 apud MILOVIC, 2002, p- 74.
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que agir moralmente ¢é agir segundo os ditames da liberdade.

O Imperativo Categdrico é um juizo sintético 4 priori e, como tal,
um principio de moralidade. Ora, se agimos segundo esse Imperativo,
agimos por determinacio da vontade boa em si mesma, que nio pode
ser md, sob pena de auto-contradigio performativa. Logo, essa agao &,
em principio, auto-legisladora e legisladora universal (cf- MILOVIC,
2002, p. 83).

Dizendo em outras palavras, a razio determina a vontade,
fazendo-a boa em si mesma. Esta determina a agio moral, pois a
vontade boa em si é a vontade autdnoma, como expressio maxima da
liberdade humana. Donde devemos inferir — com Kant — que a ética se
fundamenta na filosofia transcendental.

A relagdo existente entre vontade e agdo é estabelecida de forma
a priori, nao empirica. Esse aspecto nos oferece uma primeira tentativa
de resposta a questao, anteriormente, colocada, ou seja, Kant investiga
a ética antes que a poh’tica, porque tem que avaliar as categorias a priori
do conhecimento humano. Nio procedendo dessa forma, o mundo
seria reduzido a mera causalidade natural.

Resta a questao: o que faz do Imperativo Categdrico um
principio normativo universalmente vélido? Também os indicios desta
inquiri¢ao foram apontados acima: ¢ o fato de o principio da acdo ser
determinado por uma razdo pura pritica, cuja validade afeta todos os
seres racionais. O cogito cartesiano, por exemplo, nio ¢é suficiente para
fundamentar um Imperativo Categérico, universalmente valido, pois
tem cardter apenas teérico, enquanto a lei moral supée a regulagio de
relagbes intersubjetivas de uma multidio de sujeitos®.

Miroslav Milovic se reporta a Declaragio Universal dos
Direitos Humanos, como um exemplo evidente da universalidade
desses principios e aponta como um dos eixos da sua Filosofia da
Comunicagdo... a preocupacio acerca da possibilidade de a filosofia
subsidiar essa reconstrucio.

Segundo a 6tica de Milovic, Kant consegue desviar a tdnica de
um sujeito metafisico, segundo os moldes aristotélicos e da objetividade,
segundo os padrdes modernos, para instaurar o que chama de metafisica
da subjetividade, que garantird, em Gltima instincia, validade universal e

6 (f APEL. K. O. Diskurs Et/{i/e: eine postmetaphysiche Transformation der Ethik Kants.
Frankfurt, 1982a, p. 5 apud MILOVIC, 2002, p. 93.
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necessdria da conduta prética. E ele (Kant) nao estaria preocupado com
os principios da vida boa, mas em garantir principios de a¢ao que se
fundamentem na razao prdtica. Isto faz do sujeito kantiano um sujeito
auto-legislador e legislador universal, na medida em que o principio de
sua acdo deve servir como lei universal.

Milovic empreende andlise comparativa entre a primeira e
a terceira Criticas de Kant, tentando explicitar as relagoes da razao
humana com o tedrico e o pratico. Nesse sentido, é abordada a teoria
estética de Kant. O principio do gosto tem fundamentos tanto em
mobiles empiricos, a posteriori, como em principios, a priori.

Nao se pode estruturar um discurso acerca do belo, como algo
pertencente a verdade, no sentido teérico, objetivo. H4 um espaco
considerdvel entre o estético e o cognitivo. O belo nao significa algo
no objeto, como seria o caso da apreensio cientifica. Antes, o belo se
refere a uma relacio entre as faculdades espirituais e a representagio
da diversidade sensivel do objeto. Por isso, os predicados dos juizos de
gosto Nao sao um conceito, Mas uma sensagao, ou uma percepgao de
prazer.

Tais circunstancias explicam porque Kant nunca pergunta pelo
objeto, mas pela objetividade, como possibilidade do conhecimento
sintético. O belo sublinha a individualidade. O particular é o
fundamento da distin¢do entre o estético e o cognitivo.

Por outro lado, ¢ possivel determinar o sujeito do juizo
estético? A Critica da Razio Pura nao pressupoe a existéncia de pessoas
individuais — observa Milovic. Mas Kant fala da subjetividade universal
e transcendental, o que explica o belo como relagao entre representagio
e faculdades espirituais. “O belo é o objeto que induz ao prazer”
(MILOVIC, 2002, p. 114). Essas consideragdes acentuam a relagio
entre moralidade e conhecimento, ou entre o pritico e o teérico, que
constitui uma das preocupagoes centrais de Milovic na obra em apreco.

O autor fecha esse primeiro momento da reflexdo, dedicado
a subjetividade e abre perspectivas para discussoes acerca da
intersubjetividade. Tece uma critica a0 modelo da reflexao até aqui
esbogada e se vale para isto de alguns postulados da filosofia de Hegel.
Passando a filosofia pés-hegeliana, concentra-se de modo especial em
Edmund Husserl, como tentativa malograda, em certo sentido, de
superar o cogito. Mas vé nos pressupostos da fenomenologia a via de
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acesso para a colocagao do problema da intersubjetividade, tal como
apresentado por Apel e Habermas.

Kant e Hegel viveram numa época de revolugoes — observa
Milovic. A modernidade representa a superagio da ordem do mundo
cldssico, expressa no /logos e a fundagao do cogito como afirmagio de
uma autoconsciéncia autdbnoma. Kant se sustenta sobre a distingao
entre sujeito e objeto. Hegel vai na dire¢ao contrdria: identifica o
conceito com a coisa em si. Por seu turno, a realidade comporta uma
contradi¢do em si, segundo a ética hegeliana. Ou seja, hd um nada
que nega a natureza e possibilita a existéncia da histéria, compreendida
como progresso. Essa estrutura dialética da realidade permite, enfim,
que a liberdade se realize por meio do Estado moderno, por meio da lei.

Nessa perspectiva, vemos como Milovic apresenta de forma
interessante e bem fundamentada a passagem da filosofia moral kantiana
para a filosofia do direito de Hegel. E, para tanto, vale-se de alguns
conceitos axioldgicos apresentados por Hegel, como Estado, sociedade
civil, sociedade politica, etc.

Finalmente, como tentativa de fechar esse primeiro momento
da Filosofia da Comunicagdo..., Milovic faz sérias objecoes a Dilthey, que
se mantem preso 2 filosofia da subjetividade e mostra como Edmund
Husserl dd o passo decisivo para a fundamentagio de uma pragmidtica
da linguagem. Importante registrar que aos olhos de Milovic, Husserl
trabalha de forma marginal temas que serdo centrais a Apel e Habermas,
mas através da estrutura noético-noemdtica e da concep¢ao de um ego
transcendental, enseja o acesso livre para que os frankfurtianos possam,
mais tarde, caminhar na dire¢do de uma filosofia da linguagem, que
supoe a reciprocidade dialdgica.

INTERSUBJETIVIDADE OU A LINGUAGEM COMO PARADIGMA FILO-
SOFICO

O segundo momento de Filosofia da Comunicagdo... tem como
foco privilegiado a intersubjetividade, tal como ela ¢ tratada por Apel e
Habermas, na segunda metade do século XX. O autor busca explicitar
a linguagem como novo paradigma filoséfico, a partir da evolugao do
pensamento de Wittgenstein e de Apel, como superagio de Peirce. A
linguagem tem inicialmente uma fungao de verdade. Ou seja, ela deve
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expressar, de maneira objetiva, a verdade dos fatos e, concomitantemente,
tem uma funcio pragmatica, isto é, uma dimensiao comunicativa, cujas
regras e significados sdo estabelecidos intersubjetivamente.

Tais consideragoes preliminares permitem a Milovic concluir
que a reviravolta pragmadtico-linguistica supde sempre uma comunidade
de comunicagdo, uma intersubjetividade transcendental que, partindo
do a priori da linguagem pressupoe a possibilidade e validade do
conhecimento.

A pés-modernidade se caracteriza pela negagio de toda
fundamentagio. Vide as posi¢oes adotadas por Hans Albert e Karl
Popper, que tentam alternativas a essa situa¢do. Mas a comunidade de
comunicagio pode ser vista como instdncia de fundamentagao. Por
exemplo, as pretensoes de validade reivindicadas por quem fala sio
universais e sua resolubilidade sugere jé uma fundamentagio da fala,
sob pena de se cair em contradi¢ao performativa.

Por isso, ao dedicar-se a pragmdtica da linguagem, Milovic
expde os pontos essenciais da filosofia da linguagem de Habermas.
Reporta-se, inicialmente, a dupla estrutura da fala: performativo-
proposicional e considera que a comunicagao ocorre entre individuos
inseridos no mundo da vida (objetivo, subjetivo ou social). Todos os
participantes tém condi¢des de liberdade e igualdade de fala perante
os demais. Disso decorre que a cada classe de atos de fala corresponde
uma pretensio de validade. Assim, a compreensibilidade, a verdade, a
sinceridade do falante e a corre¢dao normativa sao sempre contemplados
em todo discurso. Por isso, o poder ilocutivo dos atos de fala supoe que,
pela comunicacio, seja possivel que alguém diga algo a alguém sobre
o mundo da vida. Assim, quem fala reconhece jd implicitamente o
priori do discurso argumentado. Vale lembrar: “a racionalidade humana
¢ comunicativa por exceléncia” (MILOVIC, 2002, p. 201).

Nesse sentido, somos levados a supor que a intersubjetividade
seja uma categoria humana fundamental em Milovic: 0 homem nio se
identifica com o sujeito isolado no cogito, na consciéncia solitdria do
falante isolado, mas se constitui na comunidade de comunicacio real,
no corpo social, na polis, para usar aqui a compreensao aristotélica de
200 Polithikdn.

A auto-reflexdo nio é possivel de maneira solipsistica. Ela supoe
sempre a comunidade de comunicagdo. Por isso, as agoes humanas
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sio sempre acompanhadas da auto-compreensio que as diferencia
dos eventos naturais. Nessa perspectiva, a linguagem privada nio
¢ absolutamente possivel e a comunidade de comunicagio é uma
dimensdo insuperdvel da argumentacio significativa. Logo, importa
a filosofia que a linguagem seja fundamentada em relagido a essa
comunidade de comunicagio, que supde a relagio sujeito-co-sujeito e
que permite (exige) que as pretensoes de validade universais e necessdrias
sejam resoluveis diante do mundo da vida (objetivo, social, subjetivo
ou intersubjetivo). Portanto, em relagio ao significado, pressupomos
a comunidade de comunica¢io real, enquanto em relagao a validade
pressupomos a ideal.

A explicagio e a compreensao se referem ao conhecimento do
mundo natural e das ciéncias espirituais. A hermenéutica é elemento
constitutivo da pragmdtica transcendental, pois a validade objetiva
do conhecimento cientifico, como discurso argumentado, pressupoe
o a priori da comunidade de comunicagdo, ou seja, o entendimento
intersubjetivo do significado.

O ponto de partida de Milovic, ao tentar estabelecer a relagao
entre a ética e a pragmadtica transcendental da linguagem, é a possibilidade
desta superar a perspectiva transcendental do pensamento de Kant. Ele
considera inicialmente as teorias dos atos de fala de Austin e Searle
e chega a dupla estrutura da fala, performativo-proposicional, de
Habermas.

A pragmidtica transcendental da linguagem entende que uma
fundamentagio filos6fica seja possivel e, para tanto, supde sempre
a existéncia de uma comunidade comunicativa real, 3 qual todos
pertencemos como seres livres e iguais e supoe, também, a antecipagio
da comunidade de comunicagao ideal. Essa condi¢ao necessdria de toda
argumentagdo significativa é, também, o fundamento comunicativo
necessdrio da conduta moral. Portanto, a fundamentagao pragmadtico-
linguistica e transcendental se assenta no principio da subjetividade
universal, isto é, da intersubjetividade, nio nos moldes da filosofia da
consciéncia, mas segundo a perspectiva do reconhecimento dialégico
reciproco dos membros da comunidade de comunicagao. Sé assim
¢ possivel constituir intersubjetivamente o sentido e o significado
do mundo em que vivemos. Significa dizer que hd, implicitamente,
uma base argumentativa do pensamento, que constitui o significado
e a validade das asser¢des acerca do mundo da vida que, partindo da
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comunidade de comunicagao real e antecipando a ideal — como foi dito
— tem um cardter normativo. Como tal, aproxima a teoria consensual
da verdade da ética.

A ética do discurso ¢, pois, possivel e necessdria, por
estabelecer consensualmente as normas de a¢ao num mundo em que a
responsabilidade é coletiva. Para a Europa moderna bastava uma ética
de interesse privado — observa Milovic, reportando-se a Weber’. Mas
“[...] os conceitos da ética tradicional sao imperfeitos para responder aos
desafios das novas estruturas de poder™. E preciso pensar as condigoes
globais da vida humana e até mesmo seu futuro sobre a terra. Por isso,
Apel fala da emancipagao do individuo, que se torna sujeito ao participar
responsavelmente dos discursos praticos, pois realiza a comunidade de
comunicacio ideal na real’.

Desde a composi¢iao de Conbecimento e Interesse, na década de
1960, Habermas manifesta sua preocupagao central com a reflexio
racional e a emancipagio do individuo. Entretanto, na perspectiva
do seu edificio tedrico, isto nio acontece dentro dos pardmetros do
pensamento de Karl Marx, que reduz a interagio ao trabalho, como
pratica transformadora do social e da histéria.

A razdo comunicativa se distingue da agdo instrumental. Ela
fundamenta a ordem normativa. Habermas supoe sempre a competéncia
comunicativa que, como racionalidade prépria dos concernidos
nas questdes préprias do mundo da vida, pode se transformar num
discurso. Ele relaciona interesse ao trabalho e a interacao. Distingue
trés tipos de conhecimento, a cada um dos quais vincula um interesse
precipuo do conhecimento. Assim, as ciéncias naturais sio motivadas
pelo interesse cognitivo. Em oposi¢ao, as ciéncias sociais ou histérico-
hermenéuticas sao motivadas pelo interesse pratico. E, na relagio
entre ambas, busca articular o problema da emancipagao. Portanto, o
problema da emancipagao também estd ligado as relacoes do trabalho e
interagao no mundo da vida. Por isso, é possivel afirmar que a condigao
de emancipag¢do nao ¢é transcendental, mas condicionada pelo mundo

da vida.

7 MILOVIC, 2002, p. 246.

Idem, p. 247.

9 (f APEL, K. O. Die Konflikte unserer Zeit und das Erfordernis einer ethisch-politischen
Grundorientierung. In: APEL, K. O.; BOHLER, D ; BERLICH: A. & PLUMPE, G. (Ed).
Praktische Philosophie: Ethik 1, Frankfurt, 1980, p. 290 apud MILOVIC, 2002, p. 251.

[e]
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Conclusivamente, Milovic afirma que:

A linguagem, tomada como o novo paradigma filoséfico, assinala a
ideia da estrutura social da mente, o que implica a intersubjetividade,
e nio apenas a estrutura mental interna de nossas faculdades
espirituais [...]. O imperativo nio serd mais baseado na boa vontade,
mas na comunica¢do como a nova perspectiva de determinagio
da racionalidade [...]. Ao invés de prescrever como vdlida para
todos uma mdxima que se deseja impor como lei universal, eu
estou agora obrigado a apresentar essa mdxima aos participantes
da comunicagio, para que se estabelega, através do consenso, sua
validade universal (MILOVIC, 2002, p. 262).

Portanto, Habermas se distancia fundamentalmente de
Descartes, na medida em que este busca apenas certezas individuais
acerca da verdade e da racionalidade, enquanto aquele busca o ideal
da comunicacio intersubjetiva'®. Nessa perspectiva, é possivel ainda
trazer a tona a ideia de intersubjetividade, presente na obra miloviciana,
como categoria humana fundamental, pois a prépria estrutura da
mente humana ¢é apresentada como social. Isto nos remete & proposta
aristotélica de zoo polithikén, como ser social, que se constitui na relagao
intersubjetiva.

A ideia de universalizagao nio supoe auséncia de contradigao,
mas um acordo comunicativo mutuamente aceito por todos. Supoe a
for¢a do melhor argumento. Ao determinar a linguagem como o novo
paradigma da racionalidade filos6fica, Habermas, assim como Apel,
recorre a0 ato de fala como unidade bdsica da comunicagio. A dupla
estrutura performativo-proposicional desse ato se refere & comunidade
de comunicagio real e ideal para determinagao do sentido e significado
que atendem as pretensoes de validade.

Tudo isso nos permite entender com Milovic a referéncia feita ao
concluir sua obra: “no inicio era o Verbo™"'. De fato, a expressao adquire
novo significado ou um “tom de esclarecimento”, por entendermos que
a palavra, o Verbo é o que constitui o ser humano, como possibilidades.

10 Cﬁ SCHNADELBACH, H. Reflexion und Diskurs. Frankfurt, 1977, p. 218 apud
MILOVIC, 2002, p. 263.
11 MILOVIC, 2002, p.301.
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INTRODUCAO

Toma—se como Direitos humanos a norma juridica aplicada
a todos os homens como uma regra geral bdsica a toda
a humanidade. Logo apés as Guerras mundiais (Primeira Guerra
Mundial 1914 — 1918 e Segunda Guerra Mundial 1939 — 1945) e todo
o percurso de brutalidade e desumanidade ocorrido nesses periodos,
a Organizacdo das Nagoes Unidas (ONU) promulgou em 1948 a
Declarac¢io Universal dos Direitos Humanos (DUDH). Dividida em
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30 artigos, ela vem trazer a nogao de que todos os seres humanos sao
constituidos de dignidade e direitos inalidveis, que devem a todo custo
ser preservados e garantidos.

Essa no¢io de direitos inalidveis nio ¢ tao recente, e ji era
explorada desde os primeiros passos da filosofia politica tendo seu apogeu
na Idade Moderna com o Jusnaturalismo. Nesse periodo o direito foi
compreendido como a técnica que tornou possivel a coexisténcia entre
os homens. Para os fildsofos jusnaturalistas existe um direito natural
imutdvel que antecede a prépria nogao dos Estados e que devem ser
garantidos como direito de cidadania. Essa nogao de direito natural
pode ser compreendida como os primeiros passos dos direitos humanos.

Entretanto, a ideia do direito natural comeca a se divergir
quando se passou a utilizé-lo como uma teoria acerca da justificagao e a
legitimagao do Estado. Para alguns filsofos como Hobbes, os homens
vivendo em seu estado natural, disponham-se apenas da lei da forca e
viviam em um estado de guerra, mas, devido o direito natural e a fim de
sua garantia, firmaram um acordo cedendo sua liberdade para garantir
avida. Com Rousseau o jusnaturalismo ou o contratualismo tomou um
caminho mais distinto que serd assimilado por Hegel.

Rousseau defende que todo direito ¢ politico, sem as instituigoes
humanas nao h4 direitos, pois nao existem leis, deveres ou obrigagoes.
Assim o direito surge a partir da figura de um poder soberano do Estado.
Todo direito s6 se torna legitimo se este representar a vontade coletiva
que vai além das vontades individuais. Para ele o que impele a formagao
do Estado e das institui¢oes civis é o surgimento da propriedade privada,
ela faz os homens sairem de um estado natural para um estado de guerra.

E em seus primeiros escritos que percebe-se a ideia de propriedade
como um dos geradores das desigualdades sociais, além de intimeras
disputas por terras e bens, e em meio a tudo isso nasce a sociedade civil
e as leis. Essa passagem para a sociedade civil causard uma perda dos
seus direitos e liberdades naturais e a conquista de direitos civis.

Sua critica ao jusnaturalismo se dd devido ele nao considerar a
formagao do Estado como algo positivo e sim natural. O Estado surge
da prépria razao humana e o desenvolvimento das familias e sociedade
que precisam de uma instdncia que gerencie todas as relagoes sociais.
Para ele os homens nio podem firmar contratos ou acordos sobre bens
que nao sejam materiais ou propriedades.
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Hegel concorda com Rousseau ao apresentar uma nogao de
direito institucionalizado, para ele antes das institui¢oes nio existe
a nogdo de direito. Na Filosofia do direito ou Espirito objetivo, ele
demonstra a realizacio da ideia do direito e sua efetivacao. Para ele, o
direito traga um caminho de direitos bdsicos e essenciais que devem ser
garantidos e efetivados com as institui¢des sociais na figura do estado.

JUSNATURALISMO, CONTRATO SOCIAL E ROUSSEAU

O Jusnaturalismo ¢ a filosofia juridica e politica predominante
do periodo moderno, entre os séculos XII e XIII, tendo como variante
o Contratualismo. A corrente jusnaturalista defende que, o homem
possui um direito inato e imutdvel — um direito natural — anterior as
instituigoes e superior ao direito positivo. E devido essa concep¢io de
direito natural e em prol de sua conservagao que se cogitou as nogoes de
formacao do Estado por pactos sociais.

Como bem assegura Bobbio (1998) os jusnaturalistas modernos
defendem que a saida do Estado de natureza para um Estado civil
organizado e dotado de autoridade, s acontece para haver a garantiae a
conservaciao do direito natural. Dessa forma, o Estado s6 tem serventia
se garantir sua fungao social para qual foi estabelecido através do pacto
ou contrato social. Se esse acordo for violado pelo soberano, todo o
processo tende ao fracasso.

Semelhantemente, em Rousseau o jusnaturalismo ¢ percebido
através dos seguintes conceitos: estado de natureza, o estado civil, o
contrato social, a liberdade natural e a liberdade civil. Rousseau parte
da ideia do “bom selvagem™, em seu estado de natureza, o homem
era bom, vivia conforme seus instintos e autoconservagao, nao em um
estado de guerra. “Sua primeira lei é zelar por sua prépria conservagio,
seus primeiros cuidados sio os que ele deve a si mesmo, e assim que
chega a idade da razdo, sendo somente ele juiz dos meios adequados
para se conservar, ele se torna com isso seu préprio amo.” (ROUSSEAU,

5 O bom selvagem em Rousseau, ¢ uma critica a esse progtesso civilizatério que coloca os
homens em confronto com seus impulsos naturais. No estado de natureza os homens
viviam em uma plenitude, em bem-estar natural. A partir do instinto de sobrevivéncia, o
selvagem comecou a usar a natureza em prol de seus ideais, estabelecendo novos padrées de
sobrevivéncia. Abrindo alas para uma nova etapa, a formagio da sociedade, o bom selvagem
se desconecta do estado de natureza e se encaminha para a sociedade civil.
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2011, p. 56).

Ao analisar o homem eu seu estado natural, o genebrino discorda
de todo o pensamento hobbesiano, do homem mau por natureza.
Hobbes (1999) considera 0 homem como um dtomo de egoismo,
que por natureza nao se unem por consenso despretensioso. Para ele,
a condi¢do natural dos homens pode ser entendida como a guerra de
todos contra todos. Isso ocorre por os homens serem dotados de um
direito natural, que consiste na liberdade® que cada um tem para usar
de seu préprio poder de maneira que quiser para preservagao de sua
propria natureza.

De acordo com Hobbes (1999), a natureza fez os homens iguais
tanto em suas faculdades espirituais como nas corporais. Entretanto,
essa igualdade acaba transformando-se em conflitos, enquanto todos
buscam sua conservagao, suas vontades se cruzam em algum momento,
dessa forma, a sobrevivéncia depende da forca ou da inteligéncia de
cada um para subjugar o seu préximo. Assim, o homem em seu estado
natural encontra-se em um estado de guerra de “todos contra todos”
regido pelo direito da forga

Entretanto, Rousseau discorda, afirma que:

Nao concluamos com Hobbes, principalmente, que, por nio ter
nenhuma ideia da bondade, o homem ¢ naturalmente mau, que
é vicioso porque nio conhece a virtude e que recusa sempre a seus
semelhantes servigos que julga nio lhes dever; nem concluamos
que, em virtude do direito que se atribui com razao sobre as coisas
de que necessita, ele se imagine loucamente ser o tnico proprietdrio
de todo o universo [...]. Ao raciocinar sobre os principios que
estabelece, esse autor devia dizer que, sendo o estado de natureza
aquele em que o cuidado com nossa conservagio ¢ o menos
prejudicial ao de outrem, esse estado era consequentemente o
mais apropriado & paz e o mais conveniente ao género humano.
Ele diz precisamente o contrério, por ter erradamente introduzido,
no cuidado da conservacio do homem selvagem, a necessidade de
satisfazer a uma série de paixdes que sio obra da sociedade e que
tornaram as leis necessdrias. (ROUSSEAU, 2017, p. 68-69).

O primeiro sentimento do homem foi o de autopreservacio,
o instinto levou os homens a se apropriarem dos recursos e salvagao,

6 Hobbes define a liberdade como “a auséncia de impedimentos externos, impedimentos que
muitas vezes tiram parte do poder que cada um tem de fazer o que quer, mas nio podem
obstar a que use o poder que lhe resta, conforme o que seu julgamento e razio lhe ditarem”

(HOBBES, 1999, p. 113)
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fornecidos com as producées da terra. Necessidades bdsicas os fizeram
experimentar novas maneiras de existir e isso aumentou a sua forma
de ser “superior” diante dos outros animais. A propriedade privada
marca o rompimento com a liberdade dos homens, surgindo uma
ma4 socializagao, dando origem a divisdes de trabalhos, desigualdades,
egoismo, ambicao, enriquecimento, sujei¢io e preconceitos.

Com a invengio da propriedade instaura um estado de guerra,
dela surge a existéncia da primeira desigualdade, a que separa os ricos
dos pobres, e a formagio das primeiras sociedades civis, baseadas
na escravidio dos menos favorecidos. Com o desenvolvimento da
metalurgia e da agricultura, a cultura das terras transformou-as em
direito de propriedade, a igualdade contida do estado primitivo
desaparece, o trabalho agora se torna algo necessirio e o homem torna-
se escravo de suas necessidades.

A desigualdade no estado natural é quase nula, a partir do
progresso do espirito humano, devido a propriedade privada e as leis é
que ela vem se consolidar. Dessa forma, nota-se que tais “desigualdades
nao possuem fundamento natural, elas se encontram no 4mbito civil,
através das consequéncias dos atos e escolhas humanas” (KRITSCH,
2011, p. 79). Prossegue afirmando:

A sociedade, as leis e o pacto fixaram para sempre a lei da
propriedade e da desigualdade, tornando usurpacio astuciosa um
direito irrevogdvel e sujeitando todo o género humano ao trabalho,
a serviddo e a miséria. Esses pactos expandiram-se por todo o
mundo e depois de algum tempo jd ndo era mais possivel encontrar
um povo que ndo tivesse sido subjugado. (KRITSCH, 2011, p.
89).

A civilizagao ¢ vista por Rousseau como a responsdvel pela
degeneracio das exigéncias morais profundas da natureza humana e
sua substituicao pela cultura intelectual. A uniformidade artificial e a
mecanizagdo impostam pela sociedade as pessoas, de como elas devem
se comportar, leva-as a ignorar os deveres humanos e as necessidades
naturais.

A sociedade nascente deu ensejo ao mais horrivel estado de guerra.
O género humano, aviltado ¢ desolado, niao podendo mais voltar
atrds nem renunciar as aquisi¢oes infelizes que fizera e trabalhando
apenas para sua vergonha por ter abusado das faculdades que o
dignificam, viu-se ele préprio diante da ruina. (ROUSSEAU, 2017,
p. 94).
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Assim, o homem preso a sociedade civil, nao podendo retomar a
sua ordem natural se vé obrigado a seguir novas regras, o direito natural
transforma-se em direito civil, o homem converte-se em um animal
fraco e debilitado, doente e condenado a civilidade. Para contornar
essa situagao se faz necessdrio a constituicio de um Estado através de
um pacto, afim de controlar todos os males que a propriedade trouxe
consigo.

Em Rousseau, o que impulsiona a formagio do Estado e o
estabelecimento da sociedade civil é o processo natural de sociabilidade
humana e as desigualdades humanas que surgiram com a propriedade
privada. Por isso surge a necessidade de abandono do estado de natureza
para o estado civil, por um pacto social, para acordo, onde todos
concordassem entre si coletivamente. Como ele afirma “O primeiro,
a0 cercar um terreno, teve a auddcia de dizer, isto é meu e encontrou
gente bastante simples para acreditar nele foi o verdadeiro fundador da
sociedade civil” (ROUSSEAU, 2017, p. 80). Destarte, o genebrino em
sua obra posterior reafirma:

Suponho que os homens tenham chegado ao ponto em que os
obstéculos que prejudicam a sua conservagio no estado de natureza
prevalecem por sua resisténcia sobre as forgas que cada individuo
pode empregar para se manter nesse estado. Entdo, esse estado
primitivo nio pode mais subsistir € o género humano pereceria se
nao mudasse sua maneira de ser. (ROSSEAU, 2011, p. 65),

Para sair do estado de natureza para um estado de paz e
liberdade, havia a necessidade de rentncia ao direito de fazer justica
por conta prépria e conservar os direitos naturais (a vida, a liberdade,
a propriedade), logo esse contrato nao ¢ a renidncia total dos direitos e
sim uma garantia deles. Nao havendo a possibilidade de um retorno
a0 seu estado natural, s restou aos homens alienar-se de todos os seus
direitos pelo bem da comunidade. “Cada um de nés dispoe em comum
da sua pessoa e de todo o seu poder sob a suprema direcio da vontade
geral, e recebe, enquanto corpo, cada membro como parte indivisivel

do todo” (ROSSEAU, 2011, p. 66).

Essa passagem do estado de natureza ao estado civil produz no
homem uma mudanca notdvel, ao substituir em sua conduta o
instinto pela justica e ao dar as suas a¢6es a moralidade que antes lhes
faltava. [...] Embora se prive nesse estado de vdrias vantagens que
provém da natureza, ele as recupera bem maiores, suas faculdades se
exercem e se desenvolvem, suas ideias se ampliam, seus sentimentos
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se enobrecem e sua alma toda se eleva a tal ponto que, se os abusos
dessa nova condi¢do nio o degradarem de pronto para abaixo
daquela de que saiu, ele deveria abencoar sem cessar o feliz instante
que o tirou dela para sempre ¢ que, de um animal esttipido e obtuso,
fez um ser inteligente ¢ um homem. (ROUSSEAU, 2011, p. 70).
Entretanto, o contrato social proposto por Rousseau nao tem
como pretensdo apenas legitimar a forca do Estado como fez seus
predecessores Hobbes e Locke, ele apresentou formar um Estado sem
dominacio, sem que envolvesse a submissao da vontade de uns a vontade
de outros. O Estado para Hobbes surge assim como uma limitagao
da liberdade (direito), para garantir as leis racionais (obrigagoes) como
garantia da vida. No que lhe concerne, Locke (2003) defende que o
fundamento do Estado é a prépria razio, de forma que essa unido é um
beneficio muituo onde todos saem de um estado de direito individual
e se organizam a fim de fortalecerem seus préprios direitos como um
corpo organizado.

Rousseau ird apresentar no préprio contrato, se este for pensado
como uma forma de associagdo, fazendo com que os individuos sé
venham a se submeter a vontade coletiva e nio de uns e de outros. Ao
se submeter a essa vontade coletiva automaticamente o individuo estard
obedecendo a si mesmo, como agente dessa coletividade, ele também
ajudou a criar as leis do contrato.

Ao propor um acordo baseado na vontade geral, ele inaugura
uma nova forma de pensar a constru¢io do Estado. O corpo
politico proposto por ele é baseado em um sistema democrdtico de
reconhecimento das vontades coletivas que se organizam em prol de
um bem maior. “A teoria de Rousseau aponta para um viés altamente
democritico: os individuos se lancam, ativamente, na consecucio do
interesse comum, que € o seu também” (MASCARO 2016, p. 175). O
pensamento politico dele,

trata-se da cidadania ativa. Ao contrdrio de Hobbes e Locke, que
enxergam o individuo como uma espécie de elemento isolado,
cujos direitos lhe seriam atribuidos ou retirados passivamente (por
meio de um soberano que seria um terceiro), Rousseau enxerga o
individuo como membro ativo da comunidade. Trata-se de um
sudito das leis do Estado, mas, a0 mesmo tempo, de um cidadao,

que participa ativamente da autoridade soberana. (MASCARO,
2016, p.175).

Com o contrato social proposto por Rousseau (2011) o homem
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além de ganhar a liberdade civil’ ganha também propriedade de
tudo aquilo que possui, logo no estado civil ele é livre porque possui
autonomia, pois prescrevem-se leis a si mesmos. Essa autonomia é o
principio fundador do Estado democritico.

HEGEL E 0 ESTADO DE DIREITO

Desde os escritos de sua juventude, Hegel jd tencionava
desenvolver uma filosofia do Estado, com o intuito de restaurar o
ideal da polis grega, centrada em um Estado racional. O advento da
modernidade com a Revolugio Francesa e as Guerras napolednicas,
inseriram no contexto social politico uma nova forma de pensar a
liberdade com o reconhecimento da subjetividade. Dessa forma, o
grande projeto de Hegel passa a ser tentar reconstruir um Estado ético
objetivo, que nio negue a subjetividade moral, assim como outros
direitos conquistados na modernidade.

Como afirma Vaz (2014), Hegel pretende para sua ciéncia
do Estado, sistematizar as determinagoes da liberdade, de forma que
a sociedade se torne consciente do seu processo, mas sé serd possivel
se existir universalidade da ideia da liberdade, para que todos possam
se reconhecer como participantes da vida social, reconhecendo seus
direitos e deveres. Nao obstante, o Estado é #é/os de todo o sistema de
direito, como a prépria realizacao da liberdade.

Segundo Brandao (2001, p. 108-109), “[...] o jovem Hegel um
dia acreditou na possibilidade de restauragao da polis grega. Esta ilusao
foi abandonada [...] com o fim do periodo napolednico, a partir do qual
Hegel descobre o que considera a marca distintiva da modernidade”.
Entretanto, niao houve um abandono, e sim uma ressignificagao a
partir dos pressupostos juridicos que surgiram em sua época, o ideal
grego ainda é o objetivo hegeliano, porém, elevado a uma nova ideia

de liberdade.

Para Vaz (2000), a filosofia juridica moderna tinha como
objeto a liberdade individual, e como preservar essa liberdade diante
da submissao de leis ou a um poder exterior. E sobre esse pilar que

7 Com o contrato social proposto por Rousseau (2011) o0 homem além de ganhar a liberdade
civil ganha também propriedade de tudo aquilo que possui, logo no estado civil ele ¢
livre porque possui autonomia, pois prescrevem-se leis a si mesmos. Essa autonomia é o
principio fundador do Estado democratico
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Hegel assenta sua filosofia, ele pensa poder apresentar uma tentativa

de sintese, que articula organicamente a subjetividade moderna com a

objetividade das leis/Estado, além disso, ele pretendia,
[...] fundamentar a Histéria na racionalidade objetivamente ética
e politica do ser humano, a exemplo do que fez a filosofia politica
cléssica platdnica-aristotélica. Porém, o que determina para Hegel
a racionalidade objetiva da Histéria ¢ a liberdade subjetiva no seu
exercicio da moralidade, diferentemente do pensamento cldssico,
que via a razio na polis sem a mediacio da liberdade subjetiva.
Mediada, entio, pela moralidade concreta da liberdade subjetiva, a
racionalidade se objetiva na Histéria como vida ética (eticidade) da
sociedade. (VAZ, 2014, p. 56)

O reconhecimento da subjetividade como constitutiva da
liberdade ¢ uma conquista moderna, que para Hegel deve ser mantida.
Contudo, apenas reconhecer a subjetividade moral ¢ insuficiente para a
realizagao da liberdade efetiva, ela precisa necessariamente ser mediada
institucionalmente sob o manto do Estado e da constituicio.

A grande distingio do pensamento hegeliano para o
contratualismo, é apenas a ordem dos fatores. Primeiramente sobre as
concepgoes de direito natural e o argumento do surgimento do Estado
como um contrato.

Para Hegel,

[...] o direito da natureza é o ser-ai da forca, e o fazer-valer da
violéncia, e um estado-de-natureza é um ser-af da forca-bruta e do
nao-direito, do qual nada melhor se pdde dizer sendo que / preciso
sair dele. Ao contrdrio, a sociedade é antes o estado em que somente
o direito tem sua efetividade: o que se tem de sacrificar ¢ justamente
o arbitrio e a forca-bruta do estado de natureza. (HEGEL, 1995,
p. 288).

Para Vaz (1993), cabe entao pensar como conciliar a liberdade
com uma lei ou algo exterior, sem limitd-la? E como é possivel legitimar
o contrato social como uma filosofia da liberdade, ji que ela pressupoe
uma restri¢ao e legitimac¢ao da liberdade individual?

Essas questoes vao ser resolvidas no conceito de Sociedade-civil’.
Com a sociedade surge além de processos econdmicos, os direitos civis
e as regras juridicas, é nele que surge os contratos como como garantia
de direitos e deveres, o erro dos contratualistas foi alterar a ordem dos

8 Hegel define a sociedade civil como o campo de luta do interesse privado individual de
todos contra todos, fazendo uma alusio ao Estado guerra posto por Hobbes em seu Leviata.



66 FiLosoria, Direrto E PoLiTica - VOLUME 1

fatores, atribuindo ao Estado, funcoes da sociedade (ROSENFIELD,
2005).

Dos contratualistas, Rousseau foi o que mais se aproximou
do objetivo de Hegel. Rousseau ao estudar a passagem do estado de
liberdade e guerra para um estado de paz e liberdade, para sair do estado
de natureza havia a necessidade de rendncia ao direito de fazer justiga
por conta prépria e conservar os direitos naturais (a vida, a liberdade, a
propriedade), logo esse contrato nao ¢ a rendncia de total dos direitos
naturais.

Com o contrato social proposto por Rousseau o direito surge
a partir da figura de um poder soberano do Estado. Todo direito sé
se torna legitimo se este representar a vontade coletiva que vai mais
além do que as vontades individuais. Contudo, a conciliagio pensada
por Rousseau entre Estado e liberdade, visava uma liberdade que era a
participacao consciente e segundo a lei do Estado.

Entretanto, para Hegel o contrato é sobre as coisas, aquilo que
posso alhear-me, sobre aquilo que estd sobre minha posse, ou seja,
minha propriedade, desta forma, nem a familia o Estado’ pode se dd
em forma de contrato. Os contratos incidem sobre as propriedades
privadas e devem ser mantidos e gerenciados. Quanto aos direitos,
todos eles devem ter garantias, o bem-estar, a propriedade, necessidades
e caréncias, mas como forma de leis universais, e reconhecidas perante
um Estado.

Para definir o surgimento do Estado Hegel o define como a
realizagao histérica racional do conceito de liberdade, Hegel, retoma
o principio organicista da formacio social, o ideal aristotélico. Além
disso ele retoma a esséncia do Estado como principio, “na ordem
da natureza, o Estado se coloca antes da familia, e antes de cada
individuo” (ARISTOTELES, 2006, p.13). Do ponto de vista do
contetdo, efetividade, o Estado é posto como primeiro, onde a
Familia e a Sociedade Civil de desenvolve. Entretanto, pela légica do
desenvolvimento da liberdade, ele é o tltimo momento apresentado por

9 [...] contrato parte da arbitrariedade da pessoa, e esse ponto de partida igualmente o
casamento tem em comum com o contrato. Mas no Estado isso ¢ logo diferente, pois nao
reside no arbitrio dos individuos, se separar do Estado, dado que jd se é cidado [...]segundo
o lado natural. A determinagio racional do ser humano é viver no Estado, e se ainda nao hd
Estado, assim estd dada a exigéncia da razdo para que ele seja fundado. (HEGEL, 2021, p.
102).
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Hegel em sua filosofia politica, como resultado dialético das instituigoes
sociais e como a liberdade concreta, por isso se faz necessdrio apresentar
seus conceitos.

A Familia é a unido dos membros pelo sentimento do amor,
por livre vontade. Mas quando o direito se torna parte dessa unido,
ela dissolve-se. Pelo direito, a familia constitui-se como um momento
determinado que se realiza pelo: casamento; propriedade ¢ o bem da
familia, e do cuidado desses; educacio dos filhos e na dissolucio da
familia. Por meio da dissolugao, os individuos se libertam para o mundo
buscando realizar-se, formando novas familias que se unem formando,
povos e logo nagdes. A conciliagao de familias se d4 devido a necessidade
de realizar suas satisfagdes, formando assim a sociedade civil-burguesa'’.

A sociedade civil é o egoismo da satisfagao pessoal leva os
individuos a postular uma universalizagao de identidade ética, apenas
para suprir suas necessidades. Os individuos se reconhecem como
pessoas privadas que buscam seus préprios interesses. Na sociedade,
todos tem direito de buscar seus préprios carecimentos, realizar suas
satisfagoes, sejam elas bdsicas, necessirias e universais, (comer, beber,
vestir), ou outros modos de satisfacio.

E por meio do trabalho que os carecimentos sio conquistados.
Mas, a possibilidade de satisfagao induz a riqueza, que leva a aumento
do patriménio, propriedades. Aqui novamente volta ao problema
e a limitacdo do Direito abstrato. Como garantir a prote¢ao das
propriedades individuais e universais, jd& que todos querem a mesma
coisa? Para Hegel, mesmo que haja um sistema juridico, um tribunal
e as corporagdes para mediar os conflitos dentro da sociedade civil, eles
ainda sim sao institui¢oes incompletas, e necessitam de um érgao maior
para se desenvolver, o Estado.

Para Hegel, o Estado ¢ o conceito de liberdade que se
concretizou no mundo, ¢ o racional em si para si, a vontade universal.
Nele, a liberdade chegou ao seu supremo, um direito supremo sobre

10 A “sociedade civil aparece, na eticidade, como momento intermedidrio entre a familia e o
Estado. No que diz respeito 2 realizagio da liberdade, ela é ainda parcial, o que significa,
também, que segundo o ponto de vista da realizagio do principio pleno, ela é inferior
a0 Estado, uma vez que este, como se verd, é o “verdadeiro fundamento”. Assim como a
moralidade e o direito abstrato sio momentos negados, superados e guardados (aufgehoben)
na eticidade, a sociedade civil e a familia sio momentos do Estado. Portanto, o Estado sé se
compreende como constituido pela sociedade civil. (WEBBER, 1993, p. 113-114)
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seus membros em forma de dever. Como afirma Mascaro (2002, p. 82),
“o Estado ¢ um momento dialético superior ao plano da moralidade e
da individualidade. O Estado nio estd em funcio do individuo, nem
é resultante das vontades individuais”. O Estado é liberdade concreta,
pois nele hd o reconhecimento dos direitos para si como universal. O
universal ndo pode ser efetivo sem o interesse das vontades particulares,
e os individuos ndo por si nio conseguem se orientar sozinhos pela
vontade universal, é necessiaria uma instancia superior para unir esses
interesses, e ela é o Estado hegeliano.

Por outro lado, “ele é seu fim imanente e possui seu vigor
na unidade de seu fim Gltimo universal e do interesse particular dos
individuos, no fato de que eles tém obriga¢oes para com ele, enquanto
eles tém, em simultineo, direitos” (HEGEL, 2021, p. 260). Pela
obrigacio os individuos precisam encontrar suas satisfagoes, segundo
as obrigacoes, o individuo se torna cidadao, e no seu cumprimento ele
encontra prote¢ao, e bem-estar, logo, ter obrigacio e cumpri-la garante
a subsisténcia.

A relagao entre dever e direito tem o duplo lado, que aquilo que

o Estado exige como dever, também ¢ imediatamente o direito
da individualidade, na medida em que isto nio é mais do que
a organizacdo do conceito de liberdade. As determinacoes das
vontades individuais sio trazidas por meio do Estado a um ser af
objetivo e apenas por meio dele chegam 2 sua verdade e efetivagao.
O Estado é a inica condigao para a obtengio da finalidade particular

e do bem-estar. (HEGEL, 2021, p. 262).

O Estado para Hegel deve ser a garantia do direito para todos,
na medida que todos fazem parte dele, seja cidadao, seja familia, ou
institui¢do. Para ele, o equivoco do periodo moderno foi determinar
o Estado como apenas seguranga ou de direitos bdsicos, como a vida,
ou a propriedade, confundindo o Estado com a sociedade civil. Se o
dever do Estado se limitar apenas a isso, ele é incompleto, ele ficou no
subjetivo, para sua efetivacao ele precisa garantir a liberdade individual,
coletiva e a propriedade privada, ser objetivo, elevar esses direitos a uma
instAncia maior, e fazer deles reconhecidos por todos. O propésito do
Estado é o interesse universal. A universaliza¢io “tem como funcio,
como determinagio, o estabelecimento de uma comunidade humana
livre, uma comunidade em que os individuos tenham consciéncia de ser
agentes das decisdes que concernem a vida de todos” (ROSENFIELD,
1995, p. 39).
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A universalizagao torna-se o conceito de Constitui¢io como
a base pela qual o Estado estd firmado. A Constituigao estabelece a
conflanga do Estado como liberdade efetiva, através do patriotismo'!
dos individuos. A constitui¢do politica'> é a organizagao do Estado,

7

ela “¢ a lei compenetrando todas as suas relagdes, os costumes e a
consciéncia de seus individuos [...]” (HEGEL, 2021, p.286).

O Estado determina a finalidade do sistema hegeliano de
direito, seu objetivo enquanto segunda natureza e a concretizagao do
conceito de liberdade. Ele é o racional em si para si, pois “é a suprema
realizacio de uma comunidade humana sobre a Terra. Podemos dizer
que ¢ a forma mais elevada de vida humana, se considerarmos as formas
de vida como um todo” (TAYLOR, 2014 p. 503). O Estado ¢ soberano
em si para si pela sua constitui¢ao, e com os outros Estados pela guerra,
ele é o “pretor supremo é unicamente o espirito universal existente em
si e para si, o espirito do mundo.” (HEGEL, 2021, p. 341).

CONSIDERAGOES FINAIS

Rousseau busca tracar uma andlise da sociedade, utilizando
a nocio de estado da natureza, se difere dos demais por acreditar
que o homem vivia de forma inocente, que o homem era bom, pois
assim como os demais animais ele vivia pelos seus instintos e para sua
sobrevivéncia. Percebe-se que o genebrino acreditava que o surgimento
da propriedade, foi um viés usado pelos ricos como forma de garantir
seus bens, pois encontraram pessoas que aceitassem a subordinagio. E o
surgimento das leis veio para legitimar essa dominacao.

Contudo, as desigualdades sociais nao ¢ algo novo que tenha
surgido com o processo de globalizagio e modernidade, elas jd
existem hd bastante tempo, o inicio da civilizagdo j4 se consolidou de

11 “Entende-se frequentemente por patriotismo apenas a disponibilidade a sacrificios e a agoes
extraordindrias. Mas, essencialmente, ele é a disposi¢io de espirito, que na situagio e nas
relacoes de vida habituais estd habituado a saber que a comunidade é a base substancial e
o fim.” (HEGEL, 2021, p. 265). O patriotismo em Hegel tem significado muito distante
do que se entende hoje, para ele o patriotismo é o sentimento de confian¢a no Estado em
que sou cidadio, ¢ saber que meus interesses sdo garantidos e conservados de forma que me
reconheco no Estado e nio estou alheio a ele.

12 A “Constitui¢io, como organizagio do todo, é a forma especifica em que as vdrias partes
que compdem um povo sio chamadas a cooperar, ainda que desigualmente, para um tnico
fim, que é o fim superior do Estado, diferente do fim dos individuos singulares.” (BOBBIO,
1991, P99)
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forma corrupta. O homem natural existente nos individuos estd se
degenerando, estes estao se deixando naturalizar pelas desigualdades,
para nio abrir mao da sua comodidade, acaba por se tornar submisso
do sistema politico por nao ter como regressar ao seu modo de vida
natural. Ao perder sua liberdade natural ele ganha o Estado e as leis civis
constituidas para a garantia de sua liberdade civil.

Hegel discorda com os jusnaturalistas que tentaram explicar a
relag¢io Estado e individuo, através de um contrato social, postulando
um Estado de natureza onde todos os homens viviam em guerra.
Ele revoga a ideia de contrato, e volta-se para a um desenvolvimento
orginico do Estado, onde os direitos da propriedade, bem-estar,
liberdade, siao objetivados na histéria como vida ética da sociedade,
através do reconhecimento das leis como garantia de direitos e deveres.

Entretanto, assim como Rousseau, seu objetivo era tentar
demonstrar como unificar a ideia de liberdade com as leis, dessa forma,
podemos dizer que a relagao da filosofia juridica de Hegel em relacio ao
jusnaturalismo de Rousseau pode ser entendida como uma dissolu¢ao
e realizagao. Dissolugao, pois ele refuta ou supera a ideia de contrato
social como surgimento do Estado e realizacio devidos o préprio
Hegel acreditar ter conseguido resolver os problema da legitimagao
da liberdade a partir do critério de um direito reduzido ao um 6rgao
governamental organizado, o Estado, de forma que os individuos e os
coletivos da sociedade civil conseguissem se perceber como participante
de um todo e nio apenas como dominados.
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INTRODUCAO

presente ensaio tem como objetivo analisar as influéncias

do periodo colonial, uma vez que ainda sao dominantes
mesmo ap6s o seu fim e a independéncia das Américas. A colonialidade
¢ uma espécie de face oculta das civilizagoes modernas, que tem origem
na coloniza¢do dos povos da América em correspondéncia com a
constitui¢ao da modernidade ¢ do modo de produgio capitalista.

Assim, frente aos dilemas e desafios do contexto social vigente,
emerge a necessidade da decolonialidade, dado que esta pleiteia a
expansao da histéria mundial por meio do reconhecimento dos povos
que foram obscurecidos na narrativa da modernidade ocidental. Desse
modo, a decolonialidade brasileira ¢ um importante mecanismo para o
avivamento e legitimac¢ao da cultura dos povos origindrios.

Logo, é necessrio entender a intrinseca comunicagio entre
a modernidade e a colonialidade, ressaltando de modos diversos e
subjetivos a influéncia desta para o cendrio contemporineo. E preciso
compreender o colonialismo no bojo das relagdes sociais e analisar o seu
papel frente as configuragées da sociedade moderna.
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A INTRINSECA RELACAO ENTRE COLONIALIDADE E MODERNIDADE

A colonialidade ¢ um fenémeno histérico e cultural que tem
como primérdio o colonialismo, uma vez que as prdticas coloniais
permanecem entre os saberes e modos de vida de diferentes grupos
humanos das Américas. A colonialidade é uma verdadeira persisténcia
de propagagao do pensamento colonial, pois este se apoderou do espago
simbdlico e material dos povos origindrios. Desse modo, o sociélogo
Anibal Quijano (2005) ird conceituar a colonialidade como relacoes
de domina¢io tragadas no capitalismo moderno/colonial. Entende-
se com isso, que o pensamento colonialista domina por estratégias
e mecanismos capitalistas os corpos e o pensar dos diferentes povos
presentes na América.

A colonialidade faz parte do esbogo civilizatério da modernidade.
Pois, como afirma Enrique Dussel (2000), a modernidade surgiu,
sobretudo, como uma nogio eurocéntrica que assegurou a disseminagio
das mais variadas formas de desigualdade. Dessa forma, a colonialidade
se revela como uma discreta face da modernidade, dado que o cendrio
atual ainda constréi concepgdes em termos de hierarquias excludentes,
incorporadas tanto nas entidades detentoras de poder, quanto nas
sociedades vigentes. A modernidade colonial é um aparato ideolégico
e econdmico que serve para a perpetuagdo de ideias misdginas e de
discursos preconceituosos reproduzidos cotidianamente, servindo
assim, para o silenciamento e destrui¢io de conhecimentos préprios
dos povos nao europeus.

Nesse sentido, Walter Mignolo, em sua obra “Colonialidade: o
lado mais escuro da modernidade”, vai dizer que “a colonialidade, em
outras palavras, é constitutiva da modernidade — nao hd modernidade
sem colonialidade” (2017, p.2). Assim, pode-se afirmar que uma depende
da outra, elas ligam-se intrinsecamente porque a for¢a da colonialidade
advém de uma longa construgio histérica eurocéntrica e que se perdura
nas mais diversas formas da modernidade. A colonialidade nio estd no
passado como muitos afirmam, visto que ainda se desdobra no contexto
social vigente. “E tempo de aprendermos a nos libertar do espelho
eurocéntrico onde nossa imagem ¢ sempre, necessariamente, distorcida.
E tempo, enfim, de deixar de ser o que nio somos” (QUIJANO, 2005,
p- 274). Logo, é preciso desconstruir a perspectiva colonialista em todas
as dimensoes presentes e reconhecermos os verdadeiros valores dos
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NOss0s povos Nativos.

A INGERENCIA DA COLONIZACAO NOS PADROES CULTURAIS BRA-
SILEIROS

O processo colonizatério ocorreu de forma violenta, utilizando-
se de preceitos hegeménicos e religiosos para dominagio dos povos
origindrios (BLUM, 2021). Esse controle ocorreu nio apenas de forma
objetiva - vide escravidio - mas afetou as relagdes culturais de forma
subjetiva, ou seja, hd uma tendéncia a agir de modos pré-determinados
e influenciados por uma visao eurocéntrica construida ao passar dos
séculos e que subsiste no imagindrio social brasileiro.

O eurocentrismo instaurou-se culturalmente ao passo que, desde
os primérdios da colonizagao houve uma supervaloriza¢ao da cultura
européia em face dos costumes dos indigenas e posteriormente dos
povos africanos. Esse enaltecimento do “modelo civilizatério” europeu
(SILVA, CAOVILLA, 2018) perpassou a histéria e se consolidou em
diversos 4mbitos da sociedade, como no Direito, economia, padroes
estéticos e principalmente nos habitos e préticas do corpo social. Neste
ultimo, pode-se observar o famoso fendmeno “Complexo de vira-
lata”, termo cunhado para explicitar a constante desvaloriza¢io da
cultura brasileira perante a cultura do “velho mundo” e dos paises mais
economicamente desenvolvidos.

Esse desdém com a cultura foi enraizado na sociedade com a
imposi¢ao dos padrées europeus, especialmente no que diz respeito ao
tipo fisico, subestimando aqueles que nio eram brancos: “Como dantes
dito, esse aspecto do julgo pela cor da pele, consentia com a ideia de
subjugo, cujos resquicios, eternizados no imagindrio popular, resvalam
no tema que ora se poe, da sindrome do vira-lata” (OLIVEIRA ]R,
2019, p. 5). Analogamente, a mescla racial e cultural eram mal vista,
fato esse que foi concebido com escravidao, fomentado pela segregagao
pos escravatura, criagao das favelas, corticos, entre outros (OLIVEIRA
JR, 2019). Essa concepgao ¢ replicada até a atualidade com o apoio da
midia que sobrestima corpos com “tragos finos”, arquitetura europeia e
cultura pop internacional e subestima as produg¢des nacionais e artisticas
advindas das periferias, como a moda, o funk e o grafite. Assim, observa-
se que apesar dos avangos ainda hd uma preponderancia de valorizagao
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estrangeira ante a cultura local, gerando um complexo de inferiorizagao
cultural.

A CORRELACAO ENTRE COLONIZACAO E APAGAMENTO CULTURAL
INDIGENA

Os séculos de coloniza¢ao e dominio portugués provocaram
diversas mazelas na sociedade brasileira, sobretudo, na sociedade
indigena. Como pontuado por Marilia Blum (2021), inicialmente, a
doutrinagao colonizatéria era sucedida pela religido, catequizando os
nativos de forma arbitrdria:

Ao forcar uma nova fé, associada a diversas imagens que nada
representavam de simbélico aos indigenas, os colonizadores perdem
todas as formas de representagdo criadas por esses povos, todas as
suas identificagdes mais primordiais sdo massacradas e sua forma de
ver o mundo, invalidada (BLUM, 2021, p.10).

Uma vez consolidada a imposi¢do do catolicismo, decorre o
apagamento cultural indigena, estes eram obrigados a renunciar seus
costumes, ritos, ancestralidades e visdes de mundo. Logo, constata-
se que houve uma alienacio cultural ¢ mudan¢a na producao de
conhecimento, antes ancestral, agora racional. A partir disso surge o
termo “colonialidade do saber” (LANDER ez a/, 2005) que demonstra
a forma hegemoénica do conhecimento europeu em face dos demais
saberes. Tal predominio influiu diretamente na formacio do Estado
e dos seus dispositivos legais que historicamente foram baseados em
declaragoes europeias como, a Declaragao dos Direitos Humanos e até
mesmo na Constituicio estadunidense (SILVA, CAOVILLA, 2018).
Estes documentos representavam os interesses de apenas uma parcela
da sociedade, suprimindo os direitos dos nativos e impossibilitando-os
de manifestar sua cultura.

E fato que o colonialismo deixou um perigoso legado nas
sociedades latino-americanas, essencialmente no Brasil. Nota-se que
mesmo com os esforgos e politicas publicas que buscam a equidade para
os indigenas, muitos esteredtipos e preconceitos ainda sao reafirmados
diariamente. A pretensio de formar uma sociedade monocultural
baseada em padroes majoritariamente europeus afastam e negam os
conhecimentos produzidos por esses povos, além de promover a ideia
de que os nativos sdo antagonistas 2 modernizacio (NEVES, 2015).
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Ademais, chefes de Estado e demais politicos constantemente atacam e
ameacam os direitos dos indigenas, agravando a exclusio desse povo e
consequentemente suscitando o apagamento cultural.

A PERSPECTIVA DECOLONIAL E A INTEGRA(;:\O LATINO-AMERICA-
NA

A decolonialidade surgiu como um grande caminho para
romper com a for¢a da cultura colonialista, visto que esta permanece
até os dias de hoje, mesmo apés o fim das coldnias e dos processos
de integragao das mesmas. Os paises colonizados ainda vivenciam os
impactos da dominagio colonial, como o eurocentrismo, a racializagao
e os sistemas hierarquizados. Desse modo, surge a necessidade nao
de anular ou reverter a estrutura de poder colonial, mas de resistir e
de desconstruir concepgdes impostas aos povos que foram e ainda sio,
muitas vezes, subalternizados.

A imposicao da perspectiva decolonial é imprescindivel para
desfazer as convicgoes coloniais modernas e a episteme eurocéntrica que
ainda perpetua na produgio de conhecimento na América Latina, pois
como afirma Lino Joao de Oliveira:

Desconstruir a colonialidade é reconhecer a efetividade dos povos
indigenas e seus respectivos sistemas de produgio de conhecimento
nio apenas como “resisténcias” a invasio-coloniza¢io dos mundos
indigenas, mas também pelo aporte que podem trazer para o
aprimoramento das relagoes interculturais desde que destituidas
do rango colonial que ainda hoje orienta as relagoes dos Estados
e sociedades nacionais com os povos indigenas. (NEVES, 2015,
p-279)

Dessa forma, a decolonialidade surge como uma lente para a
perpetuagdo do rico legado dos povos colonizados, uma vez que estes
tiveram uma vastissima destruicio de conhecimentos e produgoes
autdénomas. A decolonialidade busca desconstruir o cendrio colonialista
que comparou a prdtica irracional de violéncia a civilizagdo europeia,
as cosmovisoes indigenas e africanas a fé crista e também a natureza
desses povos colonizados a uma ciéncia ocidental moderna. Assim,
essa lente decolonial permite enxergar uma América que ao afirmar
sua originalidade nio seja mais excluida do horizonte civilizacional da
modernidade.
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Por conseguinte, a integracdo latino-americana nio foi suficiente
para a erradicagdo da crenca da superioridade epistémica do pensamento
europeu, visto que as muitas faces da colonialidade moderna, até entao,
marcam o viver subordinado de uma enorme parte da populagao
brasileira e latino-americana como um todo. A perspectiva decolonial
brasileira mostra que é preciso romper nio apenas com a colonialidade
do poder, mas também do saber. Pois é preciso deixar de acreditar que
fomos formados pela auséncia de identidades e passar a acreditar em
um Brasil fértil que ja existia biologicamente, fisicamente e, sobretudo,
humanamente.

Logo, a decolonialidade é essencial para a desestruturacao das
multiplas ocorréncias coloniais. Ela alega a suplanta¢io da colonialidade
que persiste, desenvolve e se reproduz cotidianamente em paralelo com a
modernidade, resgatando assim, importantissimas vozes e pensamentos
confiscados pela histéria dos colonizadores em diversas dimensoes.

CONSIDERAGOES FINAIS

Em sintese, é possivel constatar que a correlagio entre
colonialidade e modernidade continua impactando de forma negativa
e ininterrupta as sociedades latino-americanas. Sendo essas as
fomentadoras de diversos males que sdo constantemente perpetuados
na contemporaneidade, como a padronizacio cultural brasileira e o
apagamento cultural indigena.

Por conseguinte, entende-se que esses pardimetros hegemonicos
sio enraizados no imagindrio popular e nas prdticas cotidianas por
meio da midia, fontes culturais e dos produtores de conhecimento,
restringindo concepgoes que contrariem essa forma, como explicitado
na forte invisibilidade cultural acerca das sociedades indigenas e dos
movimentos oriundos das parcelas mais marginalizadas do corpo social.

Portanto, faz-se necessdrio a integragio das sociedades latino-
americanas, de forma a promover uma contracultura e quebra na
perpetuagio desse sistema excludente a partir da decolonialidade,
priorizando produgées latino-americanas e decoloniais no percurso
escolar, retomando conhecimentos que foram silenciados durante
séculos e enaltecendo a multiplicidade étnica e cultural pertencentes a
esses paises.
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Introducao

E a coisa mais divina que hd no mundo é viver cada segundo como
nunca mais.

(Trecho da musica Tomara, Vinicius de Moraes).

ste artigo tem como tema a diferenca e como ela pode
mudar pensamentos e hdbitos sociais, se compreendida nas
relacoes do mundo contemporineo em relagio com um devir de uma
nova Comunidade da Diferenca. Neste estudo, mergulharemos no
conceito de Comunidade da Diferenca exposto no livro “Comunidade

da Diferenca” do Filésofo Miroslav Milovic (2004).

O capitalismo tem se servido das semelhancas, numa abstragao
do conceito de diferenca pura, para propagar sua ideologia em uma
multiplicidade de tramas conservadoras com o intuito de efetivar
a sujei¢do social que, ao final de processos alienantes e fetichistas,
se consolida na exploragio do sobre trabalho, na acumula¢io, no
consumo e na forma injusta de distribuicao das riquezas produzidas
pelos trabalhadores.

E ficil constatar que buscamos semelhangas, que a identidade
abstrata impera em nossas leis e comportamentos: somos todos iguais
perante a lei, mas sou do grupo dos ricos, nio sou miserdvel, sou
cidaddo, nao sou marginal, sou branco, sou negro, sou mulher ou sou
LGBTQIA+. Apesar de diferentes, e de apenas ser possivel identificd-

los pelas diferengas, esses grupos se constituem em grupos identitdrios

1 Mestre em engenharia de software — redes de computadores, pelo IPT-USP e mestre em
filosofia na UnB. Email: asergiocangiano@gmail.com
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geralmente segregados, divididos, possuem representagoes abstratas que
tornam as diferencas semelhantes entre si, grupos identitdrios, porém
opositores. Divididos, servem a4 dominagio ideoldgica majoritéria que
se processa no padrao homem branco, macho, paternalista, proprietdrio
e dominante sobre as minorias. O capitalismo apenas se apropria da
diferenga como produgio do novo, de novos objetos de consumo, de
novas tecnologias a disposi¢ao da produgao e do mercado para ampliar
a exploracao do sobre trabalho, concretizando a circulagao de novas
mercadorias para acumulagio. Esse conceito de semelhanga, deturpado
e apropriado pelo capitalismo, é usado pelos agenciamentos de poder
para perpetuar a sujeicio social ao “modus operandi’ de exploragio
do trabalho e expropria¢io publica nos processos de acumulagio do
capital. A diferenca abstrata (semelhan¢a) é processada atualmente,
como identidade, por exemplo: todos sdo iguais perante a lei, todos
tém chances iguais na meritocracia, a democracia e o Estado de Direito
dispéem direitos para todos e as constituicoes definem direitos iguais
para todos. O capitalismo agencia que todos podem se tornarem
capitalistas, todos sao iguais perante o capital, porém a diferenca é que
uns possuem capital outros nao.

A filosofia conceitua a diferenca na modernidade com a
mesma abstracio da diferenca, como semelhangca, a tradi¢io filoséfica
conceitua no foco deste ensaio as semelhangas subjetivas, dadas por
uma substincia divina igual para todos, ou dadas na subjetividade
transcendente modelada igualmente por geragdes de sujeitos, ou pela
modelagem igualitdria do espirito sobre o mundo percebido na histdria,
ou ainda, pelas semelhantes contingéncias materiais constitutivas das
classes proletdrias e da burguesia. Esses pressupostos filoséficos que
Milovic (2004), nos apresenta em seu livro, surgem na modernidade
a partir de Descartes, prosseguindo com Kant, Hegel e Marx, dentre
outros filésofos, que pensam nio a diferenca, mas o universal abstrato,
como obra do sujeito, e representativo nas relagdes do sujeito com o
objeto.

Em seus cursos e em seu livio “A Comunidade da Diferenga”
Milovic (2004) performa uma incansdvel busca dos pressupostos
da modernidade que molda a subjetividade contemporinea. Em sua
andlise, Descartes (1637 apud MILOVIC, 2004) inicia a modernidade
com grande impacto, largamente absorvido pelo social, consequéncia da
apresenta¢do do cogito “Penso logo existo” que, por sua vez, estabelece



FiLosoria, DirerTo E PoLriTica - VOLUME 1 83

uma relagao entre o sujeito que pensa o mundo a partir de suas livres
capacidades de pensar. O cogito se constitui em um axioma dificilmente
contrariado, por diversas razoes, talvez porque difere os homens dos
animais, pois esses ndo pensam e repetem instintivamente um mesmo
comportamento para sobreviver.

Nio obstante, o cogito abre relacoes individualistas a partir
do “EU” que desaguam em opinides individuais, insensatas, falsas,
distantes de verdades do mundo até entio vilidas. Esse fen6meno torna-
se a base que sustenta o direito de pensar o mundo a partir do insélito
“EU”, fato que a singularidade do “EU” possui infinitas diferencas
puras no seu devir que muda permanentemente, desde o passado até
atualizar-se em um devir presente. Talvez Descartes tenha dado inicio
a produgio do idiota moderno, que vive suas opinides independente
dos outros diferentes. Do cogito até Kant, em sua critica da razao, a
relagdo entre sujeito e objeto, ainda sob a influéncia do livre pensar
e existir descartiano, Kant apresenta o sujeito transcendente, aquele
que “pensa’ o mundo conforme as tradigdes, os valores do bem e do
mal, ou seja, as visoes atuais de mundo produzidas transcendentemente
com as reminiscéncias do passado, com fundamentos filos6ficos que,
ao longo do tempo, moldam o presente. Portanto, predomina a relagao
hegemonica do sujeito com o objeto, o sujeito com os seus valores
transcendentes define o objeto, sem levar em conta as diferencas puras.
Surge posteriormente, na filosofia alema, Hegel e sua critica a Kant,
com a fenomenologia do espirito, na qual o sujeito e o objeto tém uma
relagio hegemonica do espirito sobre o objeto e Hegel acrescenta o
contexto histdrico, para que essa relagao se configure.

Milovic (2004) fala desses filésofos como falamos de nossos
amigos nos bares, dada a sua formagio, dedicacio e experiéncia na
cldssica filosofia mundial. Coisa ndo tao ficil para qualquer filésofo
contemporineo, tampouco para seguir essa andlise, neste curto artigo.
A critica de Hegel se relaciona a impoténcia da razao kantiana, fato que
corrobora para que essa razao transcendente nao tenha como se realizar
no mundo. Tanto Kant quanto Hegel nio relacionam em que ponto
partem as faculdades da razio ou do espirito, nio expoéem os fatos da
razao tedrica e pritica ou como se processa 0 pensamento em relagio
aos fatos atuais, no plano de imanéncia Hegel nao explica a necessidade
factual, territorializadas do desenvolvimento do espirito humano. O
que decorre é que a subjetividade constitutiva moderna nao tem a
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fundamental tematizacio e tende a eliminar as diferengas puras entre
as diversas singularidades individuais. Mesmo o materialismo marxista,
na abordagem econdmica, difere apenas duas classes a proletdria ¢ a
burguesa, dois grupos minoritdrios em que a classe proletiria, na
filosofia politica marxista é o sujeito da revolugao para outro mundo
possivel, contrdria a ideologia burguesa dominante direcionada para a
exploragao e a acumulagio.

Deleuze no seu livro “Diferenca e Repeticao” (2006) cria o
conceito de “diferenga pura’ nao subordinada a identidade, nem ao
mesmo e nem 2 semelhanga. Diferen¢a pura relacionada a repeticio,
dado que a diferenga é o que se pode verificar quando ocorre a repeticio,
pois se nio houvesse diferencas, como conhecer que algo se repete?
Seria impossivel essa constatacdo e a repeti¢io se configuraria como
um simulacro, um buraco negro que repete o fenémeno igualitirio
infinitamente, sem deixar nada escapar, porque nada de diferente
pode interferir na repeti¢do. Intuitivamente, constatamos que nao hd
nada igual, cada ser vivo tem suas diferengas, cada objeto, cada sujeito.
A afirmagio contrdria s6 demonstra o absurdo de nio possuirmos a
capacidade de distinguirmos um animal do outro, ou um sujeito de
outro, ou um objeto de outro. Se repetimos um encontro com alguém
conhecido notamos as diferengas nesse encontro repetido, a aparéncia
do sujeito, o que ocorre com ele, como ele pensa atualmente, enfim
notamos as diferengas nas repeticoes.

O problema que este artigo trata é exatamente colocar a
“diferenca pura” na Comunidade da Diferenca, na obra de Milovic
(2004). Para tanto, também ¢é necessdrio que analisemos o problema sob
a luz das identidades e de como elas sao apropriadas em nosso cotidiano
para a nossa sujei¢ao social, assim como sua consequente submissao
magquinica, por sua vez automatizada e agenciada pelos dispositivos
capitalistas. Na primeira se¢ao analisaremos a linha argumentativa da
subjetividade moderna no livro “Comunidade da Diferen¢a” escrito por
Milovic (2004); na segunda segao analisaremos o conceito de “diferenca
pura’, criado por Deleuze (20006), e suas relacoes com a Comunidade
da Diferenga; na terceira segio contextualizaremos o problema da
identidade na vida contemporinea. Com esta exposi¢io pretendemos
tracar algumas consideragoes sobre a diferenca na Comunidade da
Diferenga, em oposi¢io a sociedade dos grupos identitdrios e a sociedade
ideolégica capitalista nas quais estamos presos.
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COMUNIDADE DA DIFERENCA PARA MILOVIC, CRITICA A DESCAR-
TES, KANT, HEGEL E MARX

A filosofia original de Miroslav Milovic foi criada desde que
deixou a lugosldvia, passando por muitas universidades pelo mundo, ora
como imigrante, ora acolhido como professor. Sua rigorosa formagao
filoséfica foi adquirida nos diversos paises em que passou, aliada a
sua experiéncia de vida. Sua trajetéria foi rica em multiplicidades de
acontecimentos significativos, em nivel mundial, e culmina com sua
permanéncia no Brasil, sua pdtria adotiva e preferida, local onde produz
o livro “Comunidade da Diferenga”. A leitura do livro mostra a erudigao
do professor a qual pude testemunhar em suas aulas quando escrevia
palavras no quadro e, a partir delas, falava com invejével desenvoltura,
mencionando diversos fildsofos relacionados ao tema. A exemplo, a
palavra “sujeito” e suas relagoes com os “objetos nos fildsofos cléssicos”.
Em seu livio Milovic (2004) analisa o sujeito e suas relagdes com o
mundo a partir de Descartes, Kant, Hegel, Marx, Habermas, Apel,
Magquiavel, Derrida, Levinas e Deleuze na construgio da trama filoséfica
da modernidade e cria sua proposi¢ao do conceito de “Comunidade da
Diferenca”.

Neste presente artigo iremos nos concentrar nas argumentagoes
pontuais de Miroslav Milovic sobre a diferenca focando os seguintes
filésofos: Descartes, Kant, Hegel, Marx e Deleuze, percorrendo a
linha exposta por ele, em seu livro, e avancando niao com Habermas,
Apel, Derrida e Levinas, mas com Deleuze e sua criagio de conceitos
relacionados a “diferenca pura”.

Podemos resumir a discussio, até agora, assim: a filosofia moderna
comega com a afirmacio da subjetividade, mas ao fazé-lo Descartes
e Kant ainda permanecem na perspectiva do realismo, quer dizer,
aceitam a diferenca entre sujeito e objeto. Com a filosofia de Hegel
j& temos uma mudanca importante, porque ele afirma a identidade
entre sujeito ¢ objeto, entre o geral e o particular. A histéria é o
lugar em que acontece o processo da superagio do particular ¢ da
afirmacio do geral, processo este no qual o particular ¢ dominado
pelo geral. Trata-se da famosa astiicia da razio que se realiza na
histéria. A histéria é portanto, a cena da dominagao; de outro
modo, a dominac¢do se realiza na histéria. (MILOVIC, 2004, p.
20).

Retrocedendo ao nascimento da subjetividade moderna até
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Hegel e em uma sintese suficiente para este estudo, o cogito de Descartes
inicia o conceito de subjetividade, de uma substincia que pensa e logo
decide que existe. Essa existéncia se processa a partir do sujeito que
pensa e tem a liberdade de pensar qualquer coisa sobre ele mesmo e
sobre os objetos emitindo sua opinido. Kant avan¢a com o conceito
de transcendéncia operada pelo tempo, que molda a subjetividade do
sujeito com valores gerais consolidados temporalmente, apreendidos
pelas faculdades da razao, seguindo a filosofia cldssica, desde as
categorias Aristotélicas, dos universais cléssicos, tendo a ciéncia como
a melhor aproximagio da verdade e a linguagem como representagio
abstrata do mundo. No entanto, essa subjetividade geral transcendente
e imobilizada no sujeito carece dos efeitos de acontecimentos imanentes
que revolucionam valores e ainda ignora as singularidades da trajetéria

do sujeito, ou melhor, do devir sujeito (MILOVIC, 2004).

Para Kant, o sujeito constitutivo possui a estrutura categorial
que nos ajuda a pensar algo como geral e a incluir assim um
determinado objeto do conhecimento numa classe dos objetos.
Sem as categorias, ficarfamos s6 com as afeccoes que vém do
mundo, sem a possibilidade de generalizd-las. Nesse contexto,
poderfamos mencionar as diferencas entre a Primeira e a Terceira
Ciriticas de Kant ou as discussoes entre objeto real e objeto estético,
entre realidade e beleza. Um juizo ¢ chamado estético porque seu
predicado nao coloca o objeto numa classe, mas se refere somente
a particularidade do objeto. A beleza estd nessa particularidade.
Por tudo isso, as categorias da Primeira Critica poderiam ser
compreendidas como os predicados de um juizo que se referem a
algo particular no mundo que, no nosso exemplo, ocupa o lugar
do sujeito gramatical. As categorias sdo as condi¢des da predicacio.
Esse ¢é o papel do sujeito transcendental constitutivo no sentido
kantiano. (MILOVIC, 2004, p. 21).

Contudo, Hegel muda esses conceitos. Ele introduz o espirito
na histéria, e rompe com a subjetividade kantiana. Miroslav nos diz
que “Hegel nao aceita as condi¢oes transcendentais de nossa estrutura
mental, as quais Kant nio pode explicar. Por conseguinte, em lugar
de comecar com os fatos, Hegel comega com a mediacao dos objetos

pelo espiritual. Trata-se da famosa estrutura ser/nada/devir que Hegel
articula na Légica e na Fenomenologia.” (MILOVIC, 2004 p. 21).

Quando Hegel faz essa critica a Kant, ele tem em mente a
importincia da imanéncia, com a diferenga de que a imanéncia nao é
a deleuziana e sim a imanéncia mediada pelo espirito contextualizado
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na histéria.

Por isso, o sujeito hegeliano ndo é mais o sujeito transcendental, mas
sim o sujeito especulativo. Ele agora determina seu desenvolvimento
dentro do particular ou, em outras palavras, o sujeito hegeliano
ocupa, desde o comego, o lugar do sujeito proposicional sendo a
histéria tdo somente o processo de identificagio gradual entre o
sujeito e o predicado. Finalmente, a histéria termina depois de ter

cumprido esse papel da identidade. (MILOVIC, 2004, p. 22).
Nesse caso, Hegel se refere ao término da histéria com a
revolugao francesa. A fenomenologia do espirito coloca o sujeito como
o demiurgo do mundo no tempo histérico e em uma visao idealista na
qual Marx vai contestar esse sujeito, revertendo a légica de que nao é
o espirito do sujeito no decorrer da histéria que interage e hegemoniza
o mundo, mas a partir da constata¢io acerca das condigoes sociais de
sua constitui¢ao, o materialismo histérico. Em outra linguagem Hegel
nos diz, no idealismo, que a subjetividade é um processo “rop down”
(de cima para baixo), ou seja do espirito para o real histdrico, e Marx
o contraria dizendo que a subjetividade é um processo “botton up” (de
baixo para cima), ou seja, sao as condigdes imanentes (as condigoes
sociais de produgao) que moldam a subjetividade.
Melhor dizendo, assim como Kant nio explica os fatos da
razdo tebrica e prdtica, Hegel nio explica a necessidade do
desenvolvimento do espirito, fazendo com que a subjetividade
constitutiva moderna, que os dois pretendem articular, continue
sem a necessdria tematizacdo. Dai resulta que a subjetividade
moderna se configure como fato. Mas pensar o mundo como se fosse
fato, sem refletir acerca das condi¢des de sua constitui¢io, significa,
j& para Marx, manter-se preso ao pensamento fetichista. Hegel,
mesmo radicalizando o pensamento moderno, ainda nio escapa
desse fetichismo, apenas confirmando essa ideologia moderna que
nio tematiza os préprios pressupostos. Desse modo, a dominagio
e a ideologia tornam-se duas caracteristicas bdsicas do pensamento
hegeliano e da modernidade. (MILOVIC, 2004, p. 23).
Portanto, outras formas de conceituar o sujeito, também para
Marx, nao passam de fetichismo. O nascimento da subjetividade
moderna, com esses pensadores, abre brechas para a hegemonizagao da
ideologia burguesa e a confirma, resultando na ideologia moderna em
que o mundo nao ¢ para os individuos, o mundo deixa de ser pensado
pela linguagem da filosofia e do divino medieval e passa a linguagem da
razdo cientifica e da matemdtica, que fundamentam o utilitarismo e o
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calculismo, no capitalismo moderno®.

Husserl critica enfaticamente essa reificagio na qual a vida perdeu o
papel constitutivo. Hoje a clonagem cientifica ¢ s6 mais um exemplo
da situagao na qual a reprodugao da vida ¢ ligada 4 ciéncia e nio
mais a prépria vida. [.....] Com Descartes, o corpo jd desaparece,
nesse sentido, o fildsofo é quase o inventor da internet. O mundo
novo e virtual funciona sem os corpos. (MILOVIC, 2004, p. 23).

Marx critica a ideologia dominante, mas ainda assim, nega as
diferentes singularidades dos sujeitos na critica a economia capitalista.
A critica a ideologia burguesa ¢ fundada nas classes sociais, em seus
comportamentos igualitirios, semelhantes e antagdnicos entre si. E
a semelhanca e a igualdade de classes opositoras em que prevalece a
hegemonia da classe burguesa para a apropriagio do sobre trabalho e
para a acumulagio capitalista.

Parece que Marx segue o caminho da metafisica. O que ele
procura fundamentar sio os pressupostos do mundo burgués
e de sua economia, os quais ficam, segundo ele sem tematizacio
tanto na filosofia quanto na economia modernas, o que faz com
que o mundo moderno permaneca baseado na ideologia. Usando
a terminologia hegeliana, poderfamos dizer que, na ideologia, a
verdade vale somente para o aspecto aparente do mundo, nio para
sua esséncia. (MILOVIC, 2004, p. 24).

A linha de argumentacio e raciocinio de Milovic (2004) segue
aprofundando Marx e traz outros autores como Habermas, de quem
era um fantdstico conhecedor, pelo fato de ter convivido com ele e
ter traduzido sua obra para o sérvio, assim como outros filésofos que
suportam os argumentos no seu livro como Apel, Heidegger, Hobbes,
Rousseau, Derrida, Levinas e Wittgenstein, dentre outros, para
mostrar que a filosofia tradicional cldssica, mesmo na modernidade,
permanece com a tradigao imobilizada no conceito de sujeito abstrato.
Sujeito da transcendéncia, do realismo, do idealismo alemio e do
materialismo histérico, ideologizados ontologicamente por semelhanga
ou identidade e em suas relagbes com o mundo, consequéncia do
tempo passado. Filosofia tradicional que nao ousa tematizar os fatos
e as multiplas mudancas em cada singularidade individual, sem
poténcia para sair da abstra¢do para uma filosofia concreta da vida.
Sem conceituar a multidao, as diferencas, em todos os niveis, sem

2 Milovic, assim como Deleuze, prenuncia o mundo da sociedade de controle e as afecgoes
virtuais das redes sociais sobre as subjetividades.
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analisar a intersubjetividade concreta gestada, submissa a ideologia
filoséfico politica dominante e aos seus dispositivos de sujeigao social.
No inicio do capitulo “Diferen¢a”, Milovic (2014, p. 71) logo avisa: “A
temdtica deste ensaio centra-se na discussio sobre a necessidade de uma
transformacio da filosofia moderna”.

Infelizmente, a epidemia da COVID 19 retirou Miroslav Milovic
de nossa convivéncia e uma andlise dessa transformacio da filosofia em
uma nova nao pode evoluir mais em nossos estudos mas, seus artigos
publicados contribuem para conhecer melhor o seu pensamento,
fincado na imanéncia, na realidade cotidiana e na sua indignagao com
a dominagao capitalista.

As nossas conversas situadas na filosofia deleuziana me motivaram
a avangar com o conceito de Comunidade da Diferenca e, agora solo,
arrisco a tecer essas linhas associando a Comunidade da Diferenca a
filosofia de Deluze e Guattari. Deleuze é o filésofo da diferenca pura, das
multiplicidades imanentes, rompe com a transcendéncia, com a histdria,
relaciona novos conceitos de historicidade, imanéncia, acontecimentos,
agenciamentos, devires, territorializacoes e desterritorializagoes, virtual
e atual, e avanga na filosofia com a psicandlise clinica, com o conceito
de mdquinas desejantes, e é considerado pds-estruturalista, critica o
capitalismo sob influéncia dos movimentos de maio de 1968. Deleuze
e Guattari conceituam o sujeito como produ¢io e a contribuigio
psicanalitica da filosofia de Guattari conceitua o inconsciente nao
mais como teatro de representagio, mas como produgao efetiva. Para
eles, o sujeito desejante estd acoplado & mdquinas desejantes sociais,
acometido de sujeicdo social e submissao maquinica ordenada e
controlada pela ideologia capitalista. No entanto, nao consideram mais
o sujeito como produto transcendental, mas conceituam o devir sujeito,
cujo pensar se processa na imanéncia e nos afetos das externalidades,
dos agenciamentos que moldam seu comportamento, que também
podem escapar dos planos duros dos desejos capitalistas, ao criar linhas
de fuga imanentes, subjetivas ou coletivas, intersubjetivas, novos fluxos
coletivos desejantes.

FILOSOFIA DA DIFERENCA

Deleuze conceitua a filosofia da diferenca a partir de conceitos
dos filésofos gregos como Herdclito, Epicuro, os Estoicos, dos fildsofos
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como Hume, Leibniz, Duns Scotus, Espinosa, Bergson e Nietzche,
dentre outros. Sua filosofia recoloca a critica ao simulacro platénico,
a critica ao “ser” estdvel de Parménides, as categorias de Aristdteles,
ao cogito de Descartes e Kant e a esséncia do bom senso histérico
em Hegel, demonstrando as indeterminagoes do sujeito pensado na
filosofia cldssica.

O sujeito, para Deleuze (20006), é singular em um rizoma
infinito de tramas diversas, diferentes multiplas forgas que se configuram
em um “devir sujeito”, sempre em constru¢do, nunca terminado e
que se processam no plano de imanéncia do mundo. A univocidade
intersubjetiva ¢ analisada por ele a partir de Duns Scotus (1968
apud DELEUZE, 2006), conceito que relaciona uma univocidade
do sujeito, uma certa semelhanga de comportamentos, hibitos dos
sujeitos diferentes em permanentes devires, em sua trajetéria singular.
A dimensao principal dessa andlise deleuziana encontra-se em seu livro
“Diferenca e Repeticao” de 1968. Para este artigo nio serd possivel tratar
de toda a obra, no entanto, alguns recortes se fazem necessdrios para
o desenvolvimento da diferen¢a pura na “Comunidade da Diferenca’,
aqui em foco.

Tirar a diferenga de seu estado de maldigao parece ser, pois, a tarefa
da Filosofia da Diferenca. Nao poderia a diferencga tornar-se um
organismo harmonioso e relacionar a determinagio com outras
determinagées numa forma, isto é, no elemento coerente de uma
representagio organica? Como “razao”, o elemento da representacio
tem quatro aspectos principais: a identidade na forma do conceito
indeterminado, a analogia da relacio entre conceitos determindveis
ultimos, a oposi¢ao na relacio das determinacoes no interior do
conceito e asemelhanga no objeto determinado no préprio conceito.
Estas formas sio como as quatro cabegas ou os quatros liames da
media¢do. Diz-se que a diferenca é “mediatizada” na medida em que
se chega a submeté-la & quddrupla raiz da identidade e da oposicao,
da analogia e da semelhanca. A partir de uma primeira impressao (a
diferenga ¢ o mal), propoe-se a salvar a diferenca, representando-a
e, para representd-la, relaciond-la as exigéncias (semelhancas) do

conceito geral. (DELEUZE, 2006, p. 57, grifo do autor).

-

E necessdrio conhecer a filosofia da diferenga para situar a
“Comunidade da Diferenca”, contrapor os efeitos da diferenga pura
contra a apropriagao ideoldgica capitalista da diferenca pela semelhanga
e contrapor a abstragao representativa da linguagem que pasteuriza as
diferencas. A semelhanga, ou identidade da diferenca, torna a diferenca
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pura negativa, ou subversiva, homogeneizando a sua semidtica de
diferenga concreta na ideologia burguesa.

Queremos mostrar que o resultado das ideologias capitalistas
contemporaneas bloqueia o sujeito criativo e restringem o livre pensar,
o pensar fora das codificagoes transcendentais ou do espirito, reificando
a semelhanga genérica indeterminada. Essa, aplicada igualitariamente e
indeterminadamente com um pressuposto do “bom senso” espiritual,
histérico (Igualdade, Fraternidade e Solidariedade — Revolugao Francesa)
e moral, que molda o sujeito pelo passado negando as diferengas em
sua trajetdria vital e em sua poténcia de pensar criativamente em sua
existéncia, ou seja, diferentemente da univocidade subjetiva produzida
pela sujeigao social transcendental capitalista.

O que a filosofia da diferenca recusa: omnis determinatio negativo

Recusa a alternativa geral da representacio infinita: ou o
indeterminado, o indiferente, o indiferenciado, ou entdo uma
diferenca jd determinada como negacio, implicando e envolvendo
o0 negativo (assim recusa também a alternativa particular: negativo
de limitagio ou negativo de oposi¢ao). Em sua esséncia, a diferenca
¢ objeto de afirmagio, ela propria é afirmagio. Em sua esséncia, a
diferenga é objeto de afirmagio é ela prépria diferenca. (DELEUZE,
2006, p. 89, grifo do autor).

Para eles, s6 ¢ possivel perceber a repeti¢io pela diferenga, sé
¢ possivel perceber o outro pelas diferencas que tém dos demais, s6 é
possivel perceber um espago de outro pelas diferengas entre eles, s6 é
possivel perceber o tempo passar pelas diferengas entre um momento e
outro. S6 é possivel reconhecer alguém pelas suas diferencas apreendidas
e as novas diferencas que apresenta atualmente, s6 é possivel perceber
que envelhecemos pelas diferencas corporais, diferengas de pensamentos,
diferengas do que jd vivemos e que estamos vivendo.

A vida é movimento diferenciado, o sangue é movimento
pulsado pelo coracao ele préprio puro movimento, as células do nosso
corpo nascem e morrem a todo momento, tudo se movimenta no
mundo imanente, as infinitas for¢as que agem na natureza produzem
notéveis mudancas, a terra se move em seu eixo e ao redor do sol. Porém,
desejamos a estabilidade ideoldgica e imével que a ideologia burguesa
promete e nao entrega.

Em termos bastante genéricos, dizemos que hd duas maneiras de

invocar as “destruigoes necessirias’: a do poeta, que fala em nome
de uma poténcia criadora, apta a subverter todas as ordens e todas
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as representagdes, para afirmar a Diferenca no estado de revolugio
permanente do eterno retorno; e, do politico, que se preocupa,
antes de tudo, em negar o que “difere” para conservar e prolongar
uma ordem estabelecida na histéria ou para estabelecer uma ordem
histérica que j4 existe no mundo, as formas de sua representacio

(DELEUZE, 2006, p, 89, grifo do autor).

Incluo o Direito e toda drea juridica com a mesma fungao do
politico, de manter a legislago cristalizada, transcendente, sem exercer
a livre poténcia do direito de se atualizar em conformidade com as
aspiragoes legitimas do social. O que salva o Direito ¢ a jurisprudéncia
que, de acordo com Deleuze em sua obra “Pourparlers” (1972-1990
apud DELEUZE 20006), ¢ a jurisprudéncia a filosofia do Direito, fato

que ¢é ela que atualiza o Direito na imanéncia, no devir direito.

A diferenga ¢é subversiva, a atualizagio dela rompe com a
normalidade da semelhanca. Em oposicio a semelhanca, se aceitamos as
diferencas, rompemos com os bloqueios identitdrios, rompemos com os
preconceitos que fomentam 6dios em relagao aos diferentes, rompemos
com as hierarquias raciais e os padrées majoritdrios como homem
branco, heterossexual, proprietdrio e patriarcal, ao conhecer a filosofia
da diferenca e ao aplicd-la 0 mundo se transforma em todos os niveis
a partir da imanéncia, da curiosidade, da motivacio para conhecer as
diferencas, diferencas que podem estar agregadas em um todo, e nao a
igualdade fragmentdria entre grupos e subgrupos.

Com respeito adiferenca nao hd lugar para misoginia, homofobia,
racismo e fascismo. Com ela destruimos o totalitarismo da ideologia ao
adotar a diversidade, pois a diferenca inverte a ideologia dominante
pela curiosidade sobre o diferente ao apreender o desconhecido pelas
diferengas perceptiveis. Cada face um universo, cada externalidade um
novo motivo para pensar, cada ponto fora da curva uma nova curiosidade
para trocar de chapéu e colocar-se em outro, em outras poténcias
afetivas, em outros momentos de recognicio e novos movimentos. O
conceito de democracia no Estado de Direito tem forte relagio com
a “Comunidade da Diferen¢a”, o direito imanente e a jurisprudéncia,
por exemplo, devem estar permanentemente em disputas livres no
exercicio da politica, em confrontagio com o direito transcendental no
movimento de conquista de novos direitos. Trata-se de confrontar o
politico que luta para conservar e nio para criar, da mesma forma, a
permanéncia de agentes, sacerdotes burocrdticos cristalizados no vazio
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abstrato das leis, no Estado e na filosofia abstrata que nao tematiza o
sujeito no seu devir no mundo, na sua poténcia criativa diversificada
pela diferenga e para uma nova sociedade soliddria em que esse contexto
s6 possivel em uma Comunidade da Diferenga.

A ACAO DA IDENTIDADE E 0S GRUPOS IDENTITARIOS

Encontrei no livro “O Eu Soberano: Ensaio sobre as derivas
identitdrias”, de 2022, de Elisabeth Roudinesco, historiadora e
psicanalista, que se debrugou sobre o problema identitdrio em nosso
tempo. Sua obra é uma andlise dos movimentos identitdrios no mundo,
principalmente na Europa (Franga) e Estados Unidos. Ela inclui na sua
andlise religiao, racismo, colonialismo e pés colonialismo, os movimentos
queer, LGBTQAI+, feminismo, patriarcalismo, islamismo, fascismo e
outros grupos identitdrios mostrando como esses movimentos estao se
movendo no sentido de um devir totalitdrio, movimentos facilmente
cooptados pela extrema direita mundial. Atualmente, a extrema direita
tem presenga no mundo todo e em alguns paises tem se fortalecido,
em virtude dos grupos identitdrios que combatem os diferentes e se
fundamentam no seu édio deles.

Nao ¢ dificil descobrir que qualquer comunidade humana que
se organiza identitariamente pode se tornar preconceituosa contra tudo
que seja diferente dos valores igualitdrios de seu grupo. E ndo sao s6 esses
os efeitos negativos, mas grupos identitdrios criam hierarquias como
raca branca supremacista, raca negra submissa, homem dominante,
mulher serviente, senhores e escravos, cidadaos e refugiados, ricos
e miserdveis, cidaddos e marginais. Esses grupos, de uma forma ou
outra, produzem os fendmenos de xenofobia, misoginia, homofobia,
fascismo, movimentos totalizadores, segregadores e fragmentadores do
social aumentando negativamente o caosmos contemporaneo.

A identidade tornou-se, no século 21, o reduto das frustagoes
sociais, em todos os niveis. A sujei¢io social a ideologia burguesa,
afirmada pelo neoliberalismo no incentivo a competi¢io, ao
individualismo, a negagio do outro, estranho competidor, oponente
aos desejos de realizagao individual, submete os individuos aos grupos
identitdrios que lutam pela semelhanca predicativa do grupo, contra
tudo e todos, criando barreiras, hierarquias e preconceitos semeando o
fascismo em grupos, sem se dar conta de que a luta ¢ geral e envolve a
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todos sem distingao, porque todos estao presos a ideologia capitalista

global.
As reivindicagdes hoje sdo, portanto, o inverso do que foram
durante um século. Luta-se menos pelo progresso cujas conquistas,
as vezes, sdo até rejeitadas. As pessoas exibem seus sofrimentos,
denunciam suas ofensas, dio livre curso a seus afetos como
marcadores identitdrios que exprimem um desejo de visibilidade,
seja para afirmar sua indignagdo, seja para serem reconhecidas
(ROUDINESCO, 2022, p. 9).

Os grupos de negacionistas, enquanto rejeitam a ciéncia e
inclusive as evidéncias como o movimento da lua e os eclipses, ou
seja, afirmam que a terra nio ¢é redonda e, irracionalmente, contra
evidéncias, persistem em grupos identitdrios afirmando que a Terra é
plana. O mais grave dessa fragmentagio social ¢ a possibilidade desse
processo desaguar em movimentos totalitdrios fundamentados no 6dio
pelos diferentes.

A cultura da identidade tende a introduzir os procedimentos do
pensamento nas experiéncias da vida subjetiva, social ou sexual.
E, nessa perspectiva, todo comportamento torna-se identitdrio: as
maneiras de comer, de fazer amor, de dormir, de dirigir um carro.
Cada neurose, cada particularidade, cada roupa que se usa remete
a uma designacio identitdria segundo o principio geral do conflito
entre si mesmo e os outros (ROUDINESCO, 2022, p. 23).

A supremacia do “EU” exclusivo que se identifica com
determinado grupo perde a sua poténcia de pensar ao ser afetado
por externalidades na sua vida e a tendéncia ¢é isolar-se no grupo no
qual se identifica, ou seja, grupos negacionistas com negacionistas,
vegetarianos com vegetarianos, veganos com veganos, LGBTQI+ com
todos os subgrupos identitdrios entre eles mesmos (gays, Iésbicas, gueers,
transsexuais, transgéneros, travestis, bissexuais etc.), grupos autofédgicos,
negros com negros, mulheres com mulheres, sem que seja possivel
arredar-se de valores identitdrios para pensar os outros diferentes que,
diga-se de passagem, seguramente vivem os mesmos problemas no
capitalismo.

Gosto da metifora de que a subjetividade, a criagdo, a poténcia
de pensar sao como afluentes que correm para o rio social. Os grupos
identitdrios sao rios fragmentados socialmente, rios de margens altas
pois, uma vez que o afluente entra no rio, nio h4 mais saida. Existe um
investimento pessoal para entrar no rio, muitos valores do passado devem
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ser deixados & margem, outros devem ser investidos e incorporados, nao
importa o tamanho da irracionalidade ou da negagao. Uma vez no rio
identitdrio, ndo hd outra coisa a fazer senio segui-lo, sem conseguir sair
da correnteza e das altas margens igualitdrias.

Apenas pela filosofia, ciéncia e arte, como formularam Deleuze e
Guattari, ndo ¢é possivel pensar o caosmos em que nos encontramos no
século 21, é fundamental que mergulhemos em nosso absoluto, pensar o
que estd acontecendo em nosso interior e para onde, qual devir mundo,
o presente estd nos levando. E constatar que quanto mais fragmentados
e isolados em grupos identitdrios, mais dificil e talvez impossivel seja
desviar os rumos do desastre planetdrio, da agdo antropocéntrica na
natureza, da exaustio dos recursos naturais. Ao persistir as lutas
identitdrias entre ricos (capitalistas, mass midias, classe médias) e pobres,
dos impactos ambientais (ecologistas x individualistas, capitalistas), as
dificuldades estao ampliadas para combater o aumento da iniquidade e
da fome do planeta. H4 de se pensar a vida ndo a partir dos predicados
particulares dos grupos dos quais estamos incluidos, mas a partir das
diferengas que existem a contar com o aprofundamento das diferentes
singularidades, dos multiplos e diferentes “EUs”, resultado de nossa
singular trajetdria, nao mais Eu e sim E, E ,E, E ... que pode agregar as
diferencas puras, ou seja: sou isso, isso, isso € mais isso, estou isso e estou
nisso, posso tornar-me naquilo, portanto, hd a somatdria relacional de
tudo que vivo de diferentes na minha imanéncia.

Isso significa sair da pequenez identitdria e elevar as dimensoes de
pensar as diferencas bioldgicas, sociais, econdmicas, legais e as psiquicas
enquanto partes do problema global e dos individuos. Talvez, com essas
diferentes dimensoes, possamos descobrir que s6 em comunidades de
respeito as diferencas seremos capazes de constatar que os problemas
nao sio de grupos, mas de todos e todas: homens, mulheres, animais,
flora, mar, ar, 4gua ou, enfim, de dimensoes planetaria.

Estamos submetidos no mundo pelo capitalismo, marketing
e matching digital, sendo esses formadores dos conceitos identitdrios
de hoje: moldam nossos comportamentos, o consumo consolida as
identidades luxuosas, ou inovadoras, “mass midia”’, modos de vida
categorizados em classes, subclasses e marginais em um cotidiano
segregado  pelas identidades consumistas e comportamentais,
desconhecidas ou odiadas entre si. A psiquiatria que, modernamente,
parece uma tédbua de salvagao do individuo tornou-se parte do problema
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e envolve-se em um simulacro de tentar mudar comportamentos
individuais por outros comportamentos como a almejada “cura” das
angustias, tédios, cansacos e doengas produzidas pelo capitalismo
contemporaneo. Ou seja, apagar fogo com gasolina.
Em outras palavras. Em vez de definir o sujeito humano segundo
uma triplice abordagem — social, biolégica, psiquica — , a nova
psiquiatria s6 considerava um componente, o comportamento,
ou melhor, a “diferenga comportamental” erigida em um sistema
e extensivel ao infinito: sai a unidade subjetiva, entram as variacoes
identitdrias, segundo cada comportamento (ROUDINESCO,
2022, p. 43, grifo da autora).

E imprescindivel que evitemos o édio entre nés e a maneira de
evitd-lo é admitir, obviamente, que as diferengas devem ser respeitadas,
apreendidas, cada um é um universo singular a ser conhecido e apto a
conhecer, um hospedeiro que mostra suas diferengas e singularidades
paraum héspede desconhecido que, mutuamente, tem muito a aprender
um com outro. O resultado ¢ que teremos que nos solidarizar em torno
de problemas comuns, independente de predicados identitarios, livres
para assumir as diferencas, aprofundar o conhecimento de si, do outro
e do mundo, conhecer pelas diferengas, nio pelo vazio identitdrio e por
consequentes falsas representagoes.

Nunca serd demais repetir que o mundo maravilhoso da felicidade
identitdria parece um pesadelo. Por fim — e como seria de esperar
—, as manifestacoes do feminismo identitdrio confirmam que hoje,
por todo lado, as mulheres 1ésbicas mais radicalizadas denunciam os
homens gays, considerados tao culpados de dominagio masculina

quanto os “machos dominantes heterossexuais”. Consequentemente
elas reivindicam um separatismo no qual os homens seriam, enguanto

homens, excluidos da comunidade humana (ROUDINESCO,
2022, p. 65, grifo da autora).

Em nossa atualidade, alinguagem na qualidade de representacao,
composta de contetido e expressao tem criado novos termos identitdrios
para designar movimentos de mudancas identitdrias. Novos termos
como: transidentidade, transhumano, transgéneros, heteronormativos,
cisgénero (anténimo de transgénico), generificado, transsexual, gueer,
intersexuais, heteronormalidade etc. demonstram, sem entrarmos a
fundo as lutas identitdrias internas e externas aos grupos. Nao obstante,
e sem explicitar esses termos, Roudinesco (2022) situa muito bem, em
seu livro, estar bvio que cada predicagio associada a cada termo é uma
trincheira de luta identitdria em oposicao aos diferentes.



FiLosoria, DirerTo E PoLriTica - VOLUME 1 97

Quando vemos filmes de ficcao, fantdsticos com seus efeitos
especiais, como por exemplo “Crénicas de Shannara” que faz sucesso hd
anos, vemos desfilar na tela diversos grupos identitdrios: elfos, gnomos,
duendes, druidas, fadas, humanos, némades, bruxas e magos, todos
com seus padroes estéticos, suas identidades, porém em guerra entre
si ou em acordos tdcitos. Isso demonstra que: ou se tem um grupo
hierarquicamente mais forte, hegemonico, que dominaa todos (no nosso
caso a burguesia capitalista), ou se tecem acordos ticitos, geralmente
tempordrios, para uma luta imagindria contra demoénios ou contra os
subgrupos identitdrios, sendo impossivel se solidarizarem devido as
diferengas culturais e estéticas dos poderes e valores identitdrios, e por
ai vai. Geralmente, o filme se desenrola em cendrios de destruicao de
civilizagbes passadas, justamente devido a guerras entre os diferentes,
movidos identitariamente.

E fantdstico como a ideologia capitalista coloca a identidade e
a semelhanga como felicidade almejada e que esse ¢ o tnico caminho
no qual é possivel haver uma estabilidade social, pasteurizada, falsa,
s6 encontrada nas raizes identitdrias de grupos, sejam eles ricos, “mass
midias”, familias tradicionais, grupos ou subgrupos sexuais, miserdveis,
marginais e até criminosos que possuem uma moral prépria, incluindo
dividas de sangue. Mais fantdstico ainda é como essa ideologia consegue
transformar, consegue regredir as lutas identitdrias por direitos,
direitos esses predicativos em doutrinas regressivas, com consequéncias
terriveis de 6dios pelos diferentes, ou seja, ideologias conservadoras
transcendentais.

Ao final desse capitulo (A galdxia do género), ji ¢ possivel perceber
como uma concepgio realmente inovadora dos estudos sobre
a sexualidade — distinguindo-se género ¢ sexo — foi, dentro de
algumas décadas, transformada em seu contrdrio e deu inicio a
um movimento de regressio normalizadora. Tudo comeca com
a inven¢io de novos conceitos, em seguida, com a criagio de
um vocabuldrio adequado. Uma vez solidamente estabelecidos,
os conceitos e as palavras transformam-se num catecismo que,
no momento desejado, acaba por justificar passagens ao ato ou
intervengdes na realidade. Assim, passa-se, sem perceber, da
civilizagao & barbdrie, do trdgico ao comico, da inteligéncia a tolice,
da vida ao nada e de uma critica legitima das normalidades sociais
a reconducio de um sistema totalizante (ROUDINESCO, 2022,
p. 69).

Temos observado o crescimento da extrema direita internacional



98 FrLosoria, DirerTo E PoriTica - VOLUME 1

e a polariza¢io antagbnica com as esquerdas, os movimentos identitdrios
que sofrem com as relagoes sociais capitalistas e ficam doentes fisica e
psicanaliticamente, alimentados pelas redes sociais e pelas frustagoes
desejantes que culminam por engrossar o fascismo e a extrema direita
com sua pauta de ddio aos diferentes.

CONSIDERAGOES FINAIS

Triste é saber que ninguém

Pode viver de ilusio

Que nunca vai ser, nunca vai dar
O sonhador tem que acordar

(Trecho da musica Triste, de Antonio Carlos Jobim e Elis Regina).

Seguimos a linha de argumentagao do livro “Comunidade da
Diferenga”, legado de Miroslav Milovic, que buscou os pressupostos da
modernidade e que, para tanto, visitou filésofos considerados pilares
da filosofia cldssica, filésofos que transformaram o mundo e se mantém
estudados até hoje, promotores de novos pensamentos criticos, em
novas perspectivas e que o autor nos contempla. E no final de seu livro
que Miro nos surpreende com o conceito de Comunidade da Diferenca.
Renegou os pressupostos subjetivos transcendentes, espirituais e
fetichistas para fundamentar que a filosofia precisa mudar para uma
filosofia concreta, uma filosofia da vida, uma filosofia politica, a filosofia
da diferenca que Deluze e Guattari proporcionam.

Na segunda sessdo, Deleuze e sua filosofia da diferenca nos
proporcionam uma visao aprofundada da diferenga pura, imanente e real
que observamos todos os dias em nossas vidas. Relacionamos o conceito
de diferenga pura deleuziana ao conceito de comunidade da diferenga
esbocada por Milovic. Este artigo dd inicio a uma fundamentagio
possivel da comunidade da diferenga. Muito hd que se pensar e muito
hd que se mudar para tornar o devir mundo diferente. Todavia,
pensar a comunidade da diferenca exige conhecer os pressupostos
da subjetividade moderna e mudi-los para pressupostos diferentes,
fundados na tematizagio do mundo, na imanéncia, nas multiplicidades
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existentes que forjam as diferengas, porém ligadas, conectadas ao todo,
ao planeta.

Na terceira sess3o, tratamos sobre a identidade e os grupos
identitdrios, circunscrevendo o problema das agoes identitdrias ¢ a
apropriacao delas pela extrema direita. Para tanto, Elizabeth Roudinesco
¢ chamada a nos brindar com seu livro atual sobre as identidades, em
todos os niveis da vida, e seus resultados funestos em que a visio de
mundo identitdria estd submetida.

Nos resta argumentar sobre o papel da diferenga pura na
comunidade da diferenga para encerrar este breve ensaio. O assunto
das diferencas em nossa vida apresenta-se muito complexo, muito
delicado, de dificil conhecimento. A profundidade dos pressupostos
filoséficos mostrada por Miroslav Milovic é dificil para qualquer filésofo
contemporaneo que ouse pensar junto e, mais dificil ainda, encarar
desafios de criar conceitos na comunidade da diferenca.

E necessario voltar aos pressupostos da modernidade, assumidos
filosoficamente, e argumentar profundamente para superd-los. Nao ¢é
fécil quando se tem barreiras aos pensamentos de fildsofos gigantes da
filosofia cldssica, generalizadamente, aceitos abstratamente no mundo
moderno.

A filosofia de filésofos tidos como rebeldes como Derrida,
Levinas, Deleuze e Guattari, caracterizados como pds-estruturalistas,
que combatem a transcendéncia, a abstragdo cldssica, as determinagoes
lineares, divinas e filoséficas que falseiam a imanéncia, talvez sejam eles
que abram caminhos para que a filosofia da diferenga possa prosperar.

Milovic, assim como Deleuze, combateram a igualdade
representativa e a subjetividade forjada na transcendéncia, trocando-as
por outra forjada na vida, na filosofia politica das diferencas, gestada na
imanéncia e nio por sujeitos iluminados, ou que se constituam como
sacerdotes filoséficos ou sacerdotes burocratas a servico do Estado
capitalista dominante.

Construir a Comunidade da Diferenga é um processo que
comec¢a em cada um de nds para as exterioridades do mundo em que
vivemos. Sempre que observarmos as diferengas do préximo e de nds
mesmos, sejam quais forem: bioldgicas, sociais, psiquicas, econdémicas,
estéticas, politicas etc. que isso seja motivo para nos abrirmos ao
diferente e exercer nossa poténcia de pensar, tao degradada atualmente
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por estar submissa a identidade e semelhanca. Todavia, quaisquer que
sejam essas diferencgas, que elas sejam motivadoras de nossa curiosidade,
que agreguem nosso conhecimento imanente, que nos permitam vibrar
nos corpdreos fluxos moleculares condizentes com nossos desejos,
realizados em interagoes possiveis na poténcia de se pensar e criar o
novo e o soliddrio. A comunidade da diferenca surge para aumentar
as forgas de transformagio do social, abrindo possibilidades de um
devir diferente no mundo. Este ensaio preliminar tece tramas que
precisam estar melhor fundamentadas, ndo queremos que nesse espago-
tempo se possa pensar que esse tema estd suficientemente analisado,
nos contentamos em poder junto com Miro alinhavar uma motivagio
para um devir da comunidade da diferenca. A generosidade de Miro,
ao receber os diferentes, ao respeitd-los, é prova suficiente que a
comunidade da diferenga ¢ possivel, que as relagoes entre diferentes sao
duradouras, baseadas na amizade e na solidariedade.
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UmMma CONCEP(;AO DE SUJEITO MODERNA

Buscando entender as relagoes que se engendram entre
identidade e democracia, Milovic busca na metafisica uma
resposta aos problemas que se apresentam, as limitagdes do conceito
de identidade e qual o papel que a racionalidade toma nesse interim
de diversas forcas reativas. Essa pesquisa busca apresentar a discussao
como contextualizada pelo autor e a partir dai dar um pequeno passo
em uma dire¢io que possa nos ajudar a compreender identidade e
democracia a partir de um pensamento de superagio da modernidade.
Principalmente, ¢ preciso entender que a modernidade construiu
e se estabelece por causa de uma concep¢io de sujeito como sujeito
pensante, um ser racional que nao estd em rela¢io as outras coisas do
mundo, mas é a prépria entidade superior desse mundo. A fundagao da
razao constitui um problema quando esta razio ¢ utilizada para separar
e ndo para conectar o sujeito a0 mundo que o cerca.

Para Milovic (MILOVIC, 2007: 87-88)?, a “Modernidade
comega coma afirmagao de uma nova identidade, a identidade do sujeito,
metafisica do sujeito”, uma metafisica que “estrutura modernidade
como um mondlogo”. Esse mondlogo constitui um impedimento para
a realizagao do projeto democritico, pois justamente o que implica o
mondlogo ¢ a exclusio do didlogo, a exclusio da intermediagao entre
processos de pensamento. De fato, Milovic (2004) determinou como

1 Mestrando em Metafisica pela Universidade de Brasilia. Email: lucasrafaeljustino.1@gmail.
com

2 Tradugdo livre: “Modernity begins with affirmation of new identity, identity of the subject,
metaphysics of the subject.” e “Such metaphysics structures modernity as a monologue.”
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possivel que a crise da democracia fosse, fundamentalmente, uma crise
do pensamento. A crise do pensamento é apenas uma consequéncia
direta e nao um erro de percurso, pois a adogido de um conceito de
racionalidade que se encontra em patamar superior acaba apagando e
suprimindo uma série de problemas que deveriam ainda ser tratados,
além de ignorar uma série de desenvolvimentos que o sujeito precisa
ter para constituir uma boa relagao com outros sujeitos. Como pensar
apenas a partir do mondlogo? Sem a troca de informagdes de diferentes
fontes, toda comunicagio fica prejudicada e assim também ficam
todas as instituigdes que sdo construidas por uma sociedade formada
por individuos que nio pensan sua condi¢do social, mas apenas a

individualidade.

A racionalidade do projeto moderno confere ao individuo ao
mesmo tempo poder sobre todas as coisas do mundo, 4 medida em
que retira deste individuo toda a capacidade de entender suas agoes
como continuas s agdes do mundo. E desse pensamento que nascem
nogodes egoistas que subjugam diferentes formas de pensamento, como
o capitalismo, que Milovic (2007: 93) definiu como “uma estrutura
semantica que nao articula possibilidades pragmadticas”, um mundo
prético e nao um “mundo pragmdtico que abre a possibilidade para
a afirmacio e a comunica¢io, democracia e solidariedade, baseado
em intersubjetividade”. A modernidade impede a existéncia desses
mundos pragmdticos quando inibe a realizagao de um mundo no qual
democracia, comunicagio e solidariedade existem entre os sujeitos. A
pragmaticidade do mundo se esvai no momento em que a mdxima
pragmatica, de que tudo deve ser entendido pelas suas consequéncias, é
ignorada, pois uma visio de mundo puramente prética exclui uma série
de consequéncias que formam outras dimensoes da realidade além da
prética e utilitdria. A metafisica do sujeito na modernidade é, portanto,
uma metafisica que esvazia o sujeito como agente, que o coloca como
ferramenta sustentando um sistema e nio um agente que possui a
capacidade de transformar o mundo, de tomar atitudes e realizar acoes
que possam ter como consequéncia uma mudan¢a. O mundo pratico
evocado pela modernidade é um mundo que dificilmente pode ser
alterado, pois o sujeito torna-se uma parte de uma mdquina agindo
sozinha sem ter consciéncia de que o motor sé pode se mover caso todas
as pegas estejam agindo em consonéncia.

O moderno estruturo como mondlogo insere uma série de
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impeditivos e de bloqueios 4 formacio de uma sociedade do didlogo,
uma sociedade onde a razao é intermediada e se constréi através de vdrios
agentes, pela agio subjetiva que torna-se coletiva quando compreendida
em uma dimensio nio singularizada. Uma conversa consigo mesmo,
por mais proveitosa que seja como atividade contemplativa ou
meditativa, nio deixa de incorrer em uma espécie de solipsismo, no
qual tudo aquilo que é importante acaba sendo uma espécie de projegao
do pensamento de apenas uma pessoa. Superar essas barreiras exige uma
nova concepg¢io de sujeito, uma concep¢io que nao esteja atrelada a
aﬁrmagéo do sujeito moderna, mas uma que permita um sujeito cuja
metafisica nao ¢ individual, mas constréi-se nessa dimensao coletiva.
Mas como podemos evitar algo que esteja tao arraigado, uma nogao
de sujeito como a moderna que estd em vigor hd séculos e descende
de um pensamento cartesiano que exibe suas influéncias em diferentes
dimensoes?

UM SUJEITO COLETIVO

Procurando substituir o res cogitans como concepgao de sujeito,
John Deely (2010) resgata a nogao de um sujeito que pode ser entendido
nao s6 como agente dominante do mundo, mas formado por ele. Deely
faz este trabalho a partir de Charles Sanders Peirce, autor que inspirou
muito o préprio Habermas a pensar a importincia da comunicagio
como possibilidade de conhecimento da realidade e até como criadora
de realidade. Peirce, conhecido pela sua semidtica, nio se deteve as
teorias da légica e procurou arquitetar uma estrutura de pensamento
que diz respeito a vdrios aspectos da vida e da filosofia. Santaella (2004)
entende que o pensamento de Peirce é anticartesiano no sentido em que
opera sob uma légica impossivel de ser concebida a luz do pensamento
cartesiano. Essa defini¢ao nos interessa para podermos pensar o sujeito
a partir de Peirce e entender como Deely enxerga na filosofia de Peirce
um caminho para a democracia.

Para Peirce, em seu seminal texto Algumas consequéncias das quatro
incapacidade (1868), nao é possivel haver uma intuigao verdadeira, de
forma que nio hd pensamento fundante da consciéncia, mas apenas uma
série infinitamente pregressa e infinitamente futura de pensamentos.
Assim, o sujeito nio toma consciéncia de si em um sobressalto a partir
de um “penso, logo existo”, mas apenas compreendendo sua relagao com
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o mundo, principal geradora de pensamento. O se/f, neste momento,
passa por um processo de tomada de autoconsciéncia O momento em
que um sujeito percebe que possui uma consciéncia, ¢ um momento
em que ele percebe seu préprio erro perante o mundo, quando aquilo
que pensou ndo corresponde ao que acontece a sua volta. O exemplo
cldssico de Peirce é o da crianga em volta do fogio, que imagina a
estrutura de metal como fria ao toque e, ao tocd-la, percebe seu préprio
erro, compreendendo que nem tudo o que pensa tem correspondéncia
com os fatos. Esse movimento nio é tinico, mas ¢ repetido ciclicamente
ao longo da vida de um sujeito, de forma que nao ¢é possivel ter certeza
sobre todas as coisas como prega o sujeito moderno cartesiano. A
racionalidade ¢, na verdade, uma razoabilidade em relagio as coisas
do mundo. Para Peirce, um sujeito sé se completa quando possui essa
vivéncia em relagio nao s6 as coisas do mundo, mas em relacio também
a outros sujeitos, comunicando informacoes de forma que a razao esteja
sempre crescendo e nao retraindo-se.

A comunica¢ao como uma funcionalidade que possibilita o
crescimento da verdade e a mdtua cooperagdo entre diversos sujeitos
¢ um dos principios da democracia. Fazer circular as informagoes,
tornar todos a par das situagoes, procurar que todos saibam o que estd
acontecendo para buscar solugdes é um principio de um governo que
se constr6i democraticamente. O problema é que hd uma antinomia
entre a adogdo do sujeito moderno e a concepgao de democracia.
O sujeito quando se compreende um ser racional que se coloca
fundamentalmente acima do seu mundo, nio passa por esse processo
ciclico de compreender a realidade para agir. A democracia torna-
se prejudicada a partir da adogao da concepgao de sujeito moderno.
Por isso Deely (2010), assim como Colapietro (2014a), vao utilizar a
semidtica de Peirce e sua visao sobre a formagao de um se/f como uma
maneira de pensar novas possibilidades sobre .

A concepgdo de sujeito em Peirce é uma muito mais flexivel,
onde o sujeito nio ¢ um ser pensante, mas uma mirfade de relagoes
que o constituem de maneira intrincada, porém nunca rigida,
mantendo sempre a plasticidade desse sujeito, a capacidade de estar

3 Peirce utiliza o termo em inglés se/f para designar vdrias coisas: pessoa, consciéncia,
identidadem etc. Por ser um termo polissémico em sua origem na lingua inglesa, optamos
por manter a escrita nos momentos oportunos em que se faz necessiria a exposi¢io a
maneira que Peirce fez.
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sempre transformando-se (COLAPIETRO, 2014a). E pensando nesse
processo de individualizagdo do sujeito moderno, que Peirce pensa
um sujeito que é como um aglomerado de estrelas: “que parece ser
apenas uma estrela quando vista a olho nu, mas que, escaneado com o
telescépio da psicologia cientifica, se descobre, de um lado, ser maltipla
em si mesma, e por outro lado, ndo ter demarcagio absoluta de uma
condensacio vizinha™ (R 403, 1894 apud FABBRICHESI, 2014, p.
165). Isso significa que o sujeito estd longe de ser esta defini¢ao univoca
como ser pensante e racional, mas é na verdade uma amdlgama de
vérias aparéncias, experiéncias e relacoes que estabelece com o mundo
€ com 0s outros sujeitos, de forma que as fronteiras entre sujeitos,
semioticamente falando, sdo fronteiras borradas, fronteiras que nao se
desenham com rigidez, mas que possibilitam a coletividade dos sujeitos,
pois todos formam ndo sé a si mesmo, mas também os outros e os
outros sio formadores de si.

Habermas consegue pensar que a relagao entre sujeitos é um
caminho possivel para determinar o fim do projeto da modernidade
porque ele consegue enxergar que a concepgao de um sujeito relacional
permite a superagio do sujeito individual que se coloca acima dos
outros: “o Outro ¢ articulado como eu. Assim Habermas marca a ideia
de simetria social que também pode ser entendida como uma ideia
reguladora para a constitui¢io da nova sociedade racional do futuro, e
portanto o fim do projeto de modernidade™ (MILOVIC, 2007: 96).
Ele defende que o Outro, quando entendido como um semelhante em
articulagao ao Eu, um eu maidsculo, possibilita a existéncia de uma
simetria social que pode ser compreendida como uma ideia regulativa
de uma nova sociedade racional. Portanto, quando igualamos o sujeito
ao outro, quando pensamos que um sujeito nunca ¢ algo sozinho
diferente de todo o resto, mas uma parte de algo maior, podemos

4 Do trecho original: “Personality, on both sides, that of the unification of all of a body’s
experiences, and that of the isolation of different persons, is much exaggerated in our
natural ways of thinking, ways that tend to puff up the person, and make him think himself
far more real than he veritably is. A person is, in truth, like a cluster of stars, which appears
to be one star when viewed with the naked eye, but which scanned with the telescope of
scientific psychology is found on the one hand, to be multiple within itself, and on the
other hand to have no absolute demarcation from a neighboring condensation”

5 Tradugao livre do trecho: “The Other is articulated as I. Thus Habermas engrains the
idea of social symmetry which can also be understood as a regulative idea for constitution
of the new rational society of the future and therefore the termination of the project of
modernity”.
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finalmente compreender que o projeto moderno constitui uma amarra
contra a superagdo da individualidade, contra a ado¢io de formas de
vida baseadas em coletividade e cooperagio, em igualdade em suas
variadas formas, portanto uma contradigao com a prépria democracia.
Essa colocagao de um Eu contra um Outro é o processo pelo qual o Eu,
que pode ser entendido como um se/f; toma autoconsciéncia a partir da
no¢ao de que se relaciona com outro self, com outro niicleo de propésito

(CALCATERRA, 2014).

O racional ¢, em si mesmo, uma consequéncia dos
desdobramentos modernos na concepgao de sujeito, o que significa que
essa simetria social, quando entendida a partir de uma racionalidade,
continuard exibindo tragos modernos. O que Deely (2010) faz é voltar
a Peirce e, 14, buscar uma concepgao de ser humano que esteja além de
qualquer racionalidade, ou uma na qual racionalidade nio ¢é de forma
alguma um trago determinante, mas apenas um aspecto dentre tantos
que compéem um sujeito. Se o outro ¢ articulado como o eu, ¢ porque
0 eu e 0 outro nio sao coisas tao diferentes assim e, portanto, podem
atuar juntos em uma transformagio de mundo. Nao s6 estio no mesmo
patamar, como na verdade Peirce defende que o sujeito s6 existe porque
existe um outro ao qual este pode se relacionar. Somos aglomerados
de estrelas cujas luzes alcangam os aglomerados vizinhos, formando
aglomerados ainda maiores, forcas coletivas ainda mais impactantes.
Dessa forma, o outro torna-se a Unica instincia pela qual o eu pode vir
a se concretizar.

Deely parte dessa concepgao de sujeito para rejeitar a concepgao
de animal racional e irracional porque o que se entende por racionalidade
nesse sentido cartesiano nio ¢ o mesmo que Peirce defende como
razio (SANTAELLA, 2004), assim propondo o ser humano como
um animal semidtico. Peirce constréi uma analogia da razio como
um desenvolvimento que acontece desde a origem do universo (CP
1.614, 1903). A razio nio pode ser exclusivamente humana, mas estd
nos animais, nas coisas, em todo o universo ha pensamento. De fato,
para ele, o universo todo estd permeado de signos, de forma que todas
as coisas fazem parte desse processo, que chamamos de semidtico, um
processo de pensamento e do qual participam todos os processos, desde
o crescimento da raiz das drvores até a formacao de silogismos. Além
disso, a razio nio nasce apenas da necessidade ou do acaso, mas é,
como o pensamento, um desenvolvimento teleolégico em diregao ao
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que Peirce chama de razoabilidade concreta (SILVA, 2017). Santaella
(2004) afirma que a investigagdo é o processo pelo qual podemos
construir uma realidade que é, também, razao.

O sujeito, como um signo, se desenvolve, agregando mais ideias,
saindo de um estado particular e ganhando alguma generalidade. Michel
e Andacht (2016) reforcam o cardter dialdgico do sujeito, que estd
sempre sendo interpretado e expressado pelo individuo, gerando esse
crescimento. Assim como o signo, o se/f nao se completa, “estd sempre
‘no processo de virar um self, um processo que nunca estd terminado
completamente” (COLAPIETRO, 1989, p. 77 apud. MICHEL;
ANDACHT, 2016: 247). A expressao de um sujeito precisa atingir a
um outro, s assim ela torna-se uma comunicagio que toma seu papel
no desenvolvimento da razio.

Petrilli (2014) parte de Peirce para entender que a linguagem
¢ o que essencialmente transforma o ser humano em signo. Nao sé
conversamos o tempo todo com nds mesmos, mas NOs exXpressamos para
o mundo através de linguagem, comunicando signos de ordem oral e
gestual: “para Peirce, o se/f'é um signo; ele converge com a linguagem
verbal e nao verbal que faz uso. O selfé feito de linguagem e é inconcebivel
sem linguagem” (PETRILLI, 2014: 7). Se para Colapietro (2014a:
103) o “organismo nao ¢ algo 7o qual o self estd localizado”, mas o “meio
através do qual o selfestd capacitado a direcionar e ser direcionado por
algum outro”, o corpo nao pode ser pura mecanica, mas matéria dotada
de linguagem, de capacidade légica.

Quando Peirce enxerga nos fendmenos um caminho para
conhecer a realidade sobre o sujeito, o autor nio toma partido dessa
separacao entre matéria e mente que marcou a modernidade, mas
entende um caminho além. O paradigma semidtico nao se prende
a este debate dualista (DEELY, 2010). Neste sentido, a semidtica de
Peirce ¢ um olhar tanto para o interior quanto para o exterior, ciclico,
a continuidade mente e matéria estd além de uma realidade que sé
existe no conhecimento ou de uma realidade que nio pode ser alterada
pelo conhecimento. Portanto, é uma proposta que visa a superagao do
dualismo cartesiano que estrutura o pensamento moderno.

Entender isso é importante para que nao nos esquecamos de que

6 Do trecho original: “For Peirce, the self is a sign; it converges with the verbal and nonverbal
language it uses. The self is made of language and is inconceivable without language.”
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o sujeito nao existe em uma singularidade, mas em uma comunidade
com outros sujeitos, que sé se estabelece através dessa troca de
informagio que a linguagem permite. “A linguagem sé existe ¢ s
precisamos dela caso os Outros existam. A esséncia da linguagem estd
em sua hospitalidade na sua relagao com o outro” (MILOVIC, 2007:
98)’. E a partir da linguagem que um individuo se torna ciente de que
a verdade nao deve se encontrar nos confins de uma ou outra pessoa,
mas na relagio que se cria com outros sujeitos. Ela torna-se nio uma
ferramenta, mas um elemento primordial desta relacio, por isso Deely
(2010) vai entender o ser humano como um animal semidtico, cujo uso
da linguagem ¢ parte essencial de si mesmo.

Naio se deve esquecer ou ignorar a fun¢io cognitiva, mas entendé-
la como parte de um processo que ¢é linguagem, 0 processo semidtico
de pensamento, que conhece e constréi a realidade. Sobre o debate da
subjetividade em um contexto moderno, a resposta da teoria dos signos
¢ “sim, nio hd duvida de que o mundo interno humano, com grande
esforgo e sério estudo, pode atingir uma compreensio de mundos nao-
humanos e de sua conexdo com eles” (PETRILLI; PONZIO apud
DEELY, 2010: 17-18). Portanto, a semidtica compreende o pensamento
em sua capacidade de ir além do imediato, entendendo como diferentes
contextos criam diferentes relacoes unilaterais entre sujeitos, reforgando
aspectos da modernidade como algo que subjuga. Um sujeito em sua
plena capacidade de articulagao semiética pode tornar possivel uma
relagio entre seu mundo interno e as condi¢des sociais, politicas,
histéricas e ambientais nas quais estd imerso, além de articular um
processo de comunicagio com os Outros, 0 que estd na esséncia do
regime democrdtico. A hospitalidade aparece aqui como um exemplo
méximo do que esse regime tem a oferecer e de como a linguagem ¢, ou
deveria ser, essencialmente um sustentdculo da democracia.

O soci6logo Stuart Hall (1996) define que o sujeito moderno é
herdeiro de uma corrente de pensamento que vem desde o [luminismo,
uma corrente cujo ego ¢ o ator principal de um mundo que se centra no
sujeito, nao para que o sujeito o controle, mas para que possa controla-
lo. A perspectiva individualizante do capitalismo e da modernidade
nunca ¢ realizada e se cria uma realidade na qual o desejo nunca é

7 Tradugio do trecho: “The language only exists and we only need it in case the Other exists.
The essence of the language is in its hospitality in its relation with the other.”
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realizado, pois o sujeito “estava baseado numa concepgio da pessoa
humana como um individuo totalmente centrado, unificado, dotado
das capacidades de razao, de consciéncia e a¢io” (HALL, 1996: 10). A
instabilidade mantém esse projeto incompleto.

O sujeito se enxerga como dotado de razao e agdo, mas ¢
suprimido por nao assumir um local de relagdo com o mundo de onde
pode realmente entender o funcionamento das coisas e agir. Para Hall, a
modernidade consiste em sociedades inconstantes, em mutac¢io, como
definem Marx e Engels: “é o permanente revolucionar da produgao,
o abalar ininterrupto de todas as condigbes sociais, a incerteza e o
movimento eternos [...] Tudo que é sélido se desmancha no ar...”
(MARX; ENGELS apud. HALL, 1996: 14). O conflito moderno ¢ o
conflito de um sujeito centrado apenas em si, que se acredita dotado de
razdo contra um mundo em movimento constante, onde aquilo o que
era ontem estd em mudanga hoje e amanha pode nio ser mais. E uma
antinomia, pois, coloca-se em confronto uma ideia de um ego em total
controle em um mundo sobre o qual podemos perceber que é marcado
pela inconstincia.

Todas as incertezas e fragmentagdes contribuem para que o
projeto de modernidade nunca seja de fato superado, pois a racionalidade
¢ favorecida como maneira de interpretagio do mundo, porém ¢é
facilmente rechacada pelas estruturas cambiantes da realidade que a
subjugam de maneira atroz. E, nessa pulsante valorizagao do individuo
como individual e nao como parte de um coletivo, se perde a razao de
ser da democracia, a de ser um poder que emana da coletividade.

Hall defende que as estruturas da modernidade estio em
constante fragmentacao e desestabilizagao, o que acaba por tornar o
sujeito impermanente.

o proprio processo de identificagdo, através do qual nos projetamos

em nossas identidades culturais [...] mais provisério, varidvel e
problemdtico.

Esse processo produz o sujeito pds-moderno, conceptualizado
como nio tendo uma identidade fixa, essencial ou permanente.

(HALL, 1996: 12)
A impermanéncia do sujeito pés-moderno é um fendémeno
que afeta diretamente a concepgao de ser pensante. Desestabilizando o
sujeito, é removida sua capacidade cognitiva de estabelecer a realidade,
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e ¢ removida sua identidade. Peirce, trazendo uma no¢io de mundo
semioticamente construido, contraria o dualismo cartesiano, que,
segundo Hall, “foi institucionalizado na divisao das ciéncias sociais entre
a psicologia e as outras disciplinas. O estudo do individuo e de seus
processos mentais tornou-se o objeto de estudo especial e privilegiado
da psicologia” (HALL, 1996: 31), contribuiu para a centralizagio em
um espago, este espago sendo a consciéncia, do estudo dos processos
mentais e ndo os entende como relacionados aos aspectos externos da
realidade que se apresenta. Isso deteriora a relagio entre sujeito e os
Outros, pois tudo o que é externo passa a nao ser entendido como
constituinte de si, quase em um delirio solipsista. Um sujeito semidtico,
a fim de superar a modernidade, deve entender a si mesmo como em
relacio aos seus pares, ao seu mundo, nao em isolamento.

Quando entendemos o ser humano em uma perspectiva
semidtica, ndo é apenas de pensamento que estamos falando, mas toda
a perspectiva se altera, de forma que Deely fala que esta seria uma
concepgdo verdadeiramente pds-moderna, superando o projeto de
modernidade. O ser humano deixa de ser o centro racional do universo
e passa a ser entendido como “inextricavelmente emaranhado ao
universo fisico” (DEELY, 2010.: 40), emaranhado como em uma teia
de significagdes “a teia semidtica (como chamou Sebeok), que inter-
relaciona a espécie humana com o universo maior em que e de onde
a espécie humana evolui” (DEELY, 2010: 40)°. E nesse ambiente que
pode voltar a ser discutida a relagao da identidade com a democracia,
pois o sujeito entendido dentro de uma identificagao externa é também
um sujeito dotado de poder para agir. Servindo nao como um aspecto
individualizante do sujeito, mas um aspecto de coletivizagao de sua
luta, a identidade aparece como uma possibilidade para a democracia.
A razao que se constrdi é a razao que diz respeito a uma agao coletiva no
qual todos ganham e nio baseada no egoismo de um sujeito.

A humanidade é considerada em relagio ao cosmos, a uma
mente que engloba fendmenos muito mais abrangentes do que a nossa
comunica¢do linguistica. O ser humano como animal semidtico nao
implica dizer que é o Unico participante do processo semitico ou que
este s existe com relacio a agdo e a experiéncia humana, mas implica

8  Tradugao livre dos trechos “inextricably entangle with the physical universe” e “the semiotic
web (a Sebeok called it) which interrelates the human species with the larger universe in
and from the human species evolves”



FiLosoria, DirerTo E PoLriTica - VOLUME 1 111

em reconhecer que, em um universo em constante a¢do semidtica,
o “animal semiético precisa ser capaz de entender a diferenga entre
subjetividades relacionadas e as relagées em si” (DEELY, 2010: 70).
Ou seja, o ser humano se define por ser aquele capaz de perceber a
prépria agéncia nessa rede de significados que se constroem em todas
as dimensoes. E uma concepgio que permite ao ser humano entender
sua existéncia relacional e nao isolada do mundo, o que contribui ao
pensamento que gira em torno daquilo que é coletivo e nao singular.

A definicio pés-moderna de sujeito humano como animal
semidtico nao eleva a humanidade a um patamar de superioridade em
relagdo ao universo e os outros animais, mas busca entender seu papel
nesse emaranhado de significados. E um pensamento que contraria a
percep¢iao moderna de ser pensante, de que “nds podemos ser mestres
de tudo, a maestria de palavras e signos sendo uma parte relativamente
facil disso (parecendo eles tao maledveis), e a desilusdo, cinismo e
desespero que seguem o trem dessa megalomania” (RANSDELL, 1997,
§ 14)". Na verdade, somos porque estamos no pensamento, que se
desdobra em instdncias muito maiores do que nossa consciéncia.

POSSIVEL CAMINHO PARA A DEMOCRACIA

O que este entendimento permite é a existéncia de uma
subjetividade que se constréi nao nos confins do individuo, em alguma
dimensao interna, mas através de uma expressao que atinge o mundo
externo e comunga com outros individuos, uma subjetividade que
permite a existéncia em coletivo, o que torna possivcl a superagao
do projeto moderno individualizante. Segundo Canesin (2018, 64)
“Peirce, de fato, rejeita a total individualizagao do sujeito, ou sua
completa singularidade, porque, como signo, ele precisa estar aberto
para potenciais relagoes, e nesse sentido, jamais poderia ser um completo
individual”. Assim como em um regime democrdtico, nada ¢é avaliado
por seu efeito em um, mas em todos. Peirce negava o que chamou de

9  Tradugio livre do trecho “The semiosic animal (there is no other kind!) must needs [sic]
be able to grasp by understanding the difference between related subjectivities and the
relations themselves as realities over and above those perceived subjectivities related”

10 Tradugio livre do trecho “we can be the masters of everything, the mastery of words and
signs being a relatively easy part of that (they seem so malleable), and the consequent
disillusionment, cynicism, and despair which follow in the train of this megalomania.”
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“metafisica de perversidade”, afirmando que a individualidade é uma
ilusao de vaidade e que enquanto pensamos que somos unicos, na
verdade somos mais os nossos “vizinhos” do que podemos imaginar
(CP 7.571, c. 1892). Com isto, Peirce funda uma concepgao de sujeito
que estd apto a tomar parte em um processo muito maior do que ele
mesmo, o de construir um mundo melhor, um mundo que tenda a
razdo, mesmo que, individualmente, seus ganhos nio sejam nada
perante a coletividade.

Por fim, definir conceitos como modernidade, pés-modernidade
e seus respectivos #smos é como tentar entender um objeto iluminado
em luz, contra luz, em diferentes direcbes por intensos holofotes.
Cada local adotado como ponto de partida para esta observacio vai
revelar um aspecto diferente do objeto. Isso é da natureza da realidade
e a modernidade, em continua evolucio, revoluc¢io e movimento, nio
escapa a esta constante. O que a nogio da continuidade entre mente e
matéria em Peirce permite é uma forma de apreender a realidade neste
movimento continuo entre interno e externo, uma maneira com a
qual podemos encarar a inconstidncia da modernidade e, desta forma,
apropriarmo-nos desta para construir uma superacao, algo que pode ser
t30 inconstante quanto, mas no qual nio existe ilusio de finitude ou de
resolugio. Assim, pegando a contribui¢io da fenomenologia de Husserl
que Milovic (2007) cita, mas indo além e procurando entender esta
fenomenologia inspirada pela semiética de Peirce, é possivel entender
uma nova concepgio de sujeito que participa do mundo e estd em
relagio a este, nao apartado nem subjugado pelas estruturas que se
apresentam a ele em todo instante.

Colapietro (2014b) percebe que, no fluir da linguagem, estamos
sempre utilizando de uma deliberagio para que nossas ideias sejam
entendidas. Quando escrevemos, estamos em um processo continuo
de passar nossas ideias para o papel, transformando pensamento em
uma representagio material. Nessa continuidade substancial, devemos
polir a escrita, para que o pensamento faca sentido, de forma que nossa
“consciéncia autoral nos impele a parar - hesitar, segurar (embora
brevemente) nossa fluéncia linguistica” (COLAPIETRO, 2014b:
489)", e o autor defende que assim ¢ a semiose, pois hesitamos, mas

11 Do trecho original: “Authorial conscience prompts us to stutter — to hesitate, to arrest
(however briefly) our linguistic fluency”
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hesitamos apenas na medida em que procuramos construir melhores
mediacoes entre ideias.

A autonomia de um sujeito deve estar, entdo, intrinsecamente
ligada a nossa agéncia deliberativa, de maneira que estejamos sempre nos
revisando, sempre nos corrigindo para que, no curso da investigagio que
¢ a vida, possamos realizar a capacidade semidtica de controlar nossas
pulsdes. Assim um sujeito desenvolve sua teleoldgica personalidade.
Para Colapietro (2014b), se nio nos desenvolvermos em deliberacio,
buscando ideais que valham a pena nos vincularmos, “falhamos em ser
adequadamente deliberativos e, nesse lugar, faltamos em nos tornarmos
completamente autdnomos como podemos ser’” (COLAPIETRO,
2014b: 489)"2. O controle que podemos exercer sobre nés mesmos
precisa ser um autocontrole deliberativo para que possamos triunfar
em nossa autonomia. E essa autonomia, inspirada pela deliberagao,
que forma um sujeito que pode pensar a democracia, pois cada um é
autdnomo em respeito a rela¢io que estabelece com os demais, com os
outros e com seu préprio mundo.

Uma nova concepgao de sujeito permite pensar novas estratégias
de comunica¢io e dinimicas de convivéncia que permitiriam o
estabelecimento de um regime verdadeiramente democrdtico onde
as garras do fascismo, do neoliberalismo e do individualismo nao
pudessem instaurar suas chagas. Segundo Milovic (2007: 100): “hoje, o
sistema isola, atomiza o individuo. Portanto, é importante pensar novas
formas de comunicago. Porém, o sistema também nega o individuo™"’.
E realmente este o movimento que a modernidade proporciona ao
remover do sujeito toda a sua capacidade de transformar o mundo que
se abunda ao seu redor. Uma exacerbagio do individuo serve apenas
a propria diminuicio desse individuo que se vé desprovido da forga
coletiva que teria a partir da compreensao de que um sujeito nio é
um individuo, mas uma teia de relagdes, uma formagao complexa que
envolve, em coletivo, varias individualidades.

Sendo assim, o caminho natural para uma superagao democritica
do projeto moderno ¢ a adogao de uma nova concepgao de sujeito, que

12 Do trecho original: “then we fail to be adequately deliberative and, therein, fall short of
becoming as fully autonomous as we ought to be.”

13 Traducio livre do trecho: “Today, the system isolates, atomizes individual. Therefore,
it is important to think new forms of communication. But the system also negates the
individual.”
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permita pensar mais a dimensao nao do particular, mas da coletividade,
das comunidades, da cooperagao. Pois esta sim potencializa o individuo,
potencializa ele como parte de algo que é muito maior, que possui
uma capacidade imensurdvel de transformacio. Um sujeito entendido
como o sujeito semidtico, que permite a navegagao, adaptagéo e
rearranjo para superar os obstdculos que a modernidade vai impor é
uma concepgao desse tipo, que torna obsoleta a nogao de ser pensante
quando se tem a nogao de um ser relacionado a0 mundo que ji é um
mundo de pensamento. Nds, como sujeitos semidticos, existimos longe
de qualquer esterilidade, sempre nos renovando, mudando, formando o
que Peirce chamou de signo perfeito, que “¢ perpetuamente passivo da
agao de seu objeto, do qual estd perpetuamente recebendo acréscimos
de novos signos... Além disso, o signo perfeito nunca deixa de passar
por mudancas [de um tipo espontineo]” (MS 283, 116-117 apud
COLAPIETRO, 2014a: 103).

S6 a compreensao do pensamento como algo que se constrdi
em tudo e em todos nds pode tornar legitima uma forma de governo
que se pauta pelo pensamento conjunto. Os sujeitos semidticos, além
de a¢io deliberativa, permitem a cooperacio, pois estio abertos as
transformagbes necessdrias para constituir um didlogo que escapa ao
cardter moderno do mondlogo do sujeito pensante, justamente por ser
um sujeito relacional, que existe a partir dos que o rodeiam. Enquanto
o sujeito continuar sendo enxergado como puramente um individuo,
isolado do mundo e com agoes que dizem respeito apenas a si mesmo, a
democracia continuard sob ameagas de ser subjugada por entidades que
removem seu poder da instauragdo de um pensamento que valoriza o
individualismo acima de tudo.

Para Stuart Hall, o sujeito pdés-moderno, em um processo
de movimento da modernidade intensificado, estd em constante
envolvimento global, em processos de identificagao que se ressignificam
a cada instante. E efémero, impermanente. O animal semi6tico ¢ uma
definicao de humano que ultrapassa os limites do dualismo entre mente
e matéria e, por isso, segundo Deely, uma defini¢ao pés-moderna. Por ser
capaz de colocar-se e agir nos processos que envolvem a modernidade,
num fluir de ideias e a¢des que denotam a efemeridade de cada instante.
Essa compreensao de si dentro de um universo emaranhado de signos
e significados permite a reinterpretacio de sua relagio com outros
sujeitos, com a natureza, com outros animais e com o cosmos, o que
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possibilita a existéncia de um projeto democritico genuino que pode
ser executado pois a prépria concep¢ao de sujeito nio carrega mais esses
tragos modernos individualistas.

Nenhuma investigacdo, para Peirce, pode chegar a qualquer
verdade quando ela vem do isolamento, mas quando se percebe nessa
investigagdo os pontos que a interconectam a uma série de fatores, entre
eles fatores internos, externos, outros sujeitos, etc. Portanto, segundo os
préprios principios semiéticos, os sujeitos s6 podem contribuir para o
crescimento da razao quando assumem seus papéis nesse desenrolar, o
que significa que uma concepgao de sujeito aberta as relagdes que podem
se formar é uma que possibilita a criagao de uma razao democridtica e
um possivel caminho para que possamos superar o projeto moderno.
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BRASIL, A PATRIA AMADA PARA QUEM?
A PERPETUACAO DA TRADICAO
COLONIAL QUE RELEGA A POPULACAO
NEGRA BRASILEIRA A VIOLENCIAS E A
DESUMANIDADES

Thamyres Alves de Resende'
Universidade de Brasilia, Brasilia, DE Brasil.

INTRODUCAO

Este trabalho tem como intuito tragar uma andlise critica social
sobre a estrutura colonial arraigada na sociedade brasileira
hodiernamente. Tendo em vista que tal tradi¢ao colonialista relega
a populagio negra a um cendrio marcado pela Necropolitica e pela
Banalidade do Mal, o que faz existir um sistema com diversas violéncias,
desigualdades e mazelas sociais, as quais direcionam aos brasileiros
negros um tratamento isento de humanidade e de pertencimento a
Patria.

Desse modo, o artigo segue uma reprovacio social quanto ao
tratamento velado da temadtica do racismo estrutural e institucional pela
populagao brasileira. Para tal propésito, ¢ utilizado o Hino Nacional-
que traz em sua letra a apresentagio de uma Pdtria caracterizada como
amada, gentil e adorada-, para abordar a dissonincia dessa Nagao
idealizada com a realidade de fato, que se faz sobressalente na musica
“Voz” do rapper Djonga, a qual torna evidente-por meio de seus versos
carregados de protestos- a conjuntura contraditdria que se estabelece.

Por conseguinte, este paper se encontra inserido na temdtica
acerca da colonialidade, terceira unidade da disciplina de Etica e

1 Graduanda na Faculdade de Direito na Universidade de Brasilia (UnB). Email:thamyres.
resende@hotmail.com
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Direito da grade obrigatéria do curso de Direito na Universidade de
Brasilia, visando refletir sobre a configuragao nacional no que tange a
minoria social- populagio negra-, ressaltando, as mazelas advindas da
colonialidade e do periodo escravocrata que refletem em tratamentos
hostis a tal minoria até a atualidade, o que demonstra a necessidade de o
olhar decolonial ser trabalhado em todas as esferas sociais da sociedade
brasileira.

Este paper tem como justificativa a tentativa de desenvolver
uma emancipagio social na conjuntura brasileira, mediante ao estudo
do passado, o qual possibilita reconhecer as diversas problemdticas que
perpetuam no presente, para que possam ser trabalhadas com o auxilio
dos Estudos Subalternos e com o olhar decolonial, visando serem
extintas e nao mais existirem no futuro. Além disso, tal artigo versa a
tentativa de fortalecer a abordagem da temadtica decolonial e a insergao
de atores decoloniais no ambiente universitdrio, para assim, romper
com a estrutura eurocéntrica que caracteriza o Ambito académico e,
dessa forma, também combater o epistemicidio.

OBJETIVO

Este artigo tem como objetivo central analisar como a
desumanizagao e a maneira de interpretar o outro com o olhar colonizado
faz existir as diversas violéncias cometidas contra a populacio negra
brasileira, tendo como objetivo geral estudar as influéncias coloniais e
as raizes do racismo estrutural e institucional. Nessa conjuntura, tém-
se como objetivos especiﬁcos, investigar como a construgao de uma
“Patria Amada” idealizada contribuiu para que a populagio brasileira
compreendesse o racismo de forma velada.

METODOLOGIA

Para tal andlise, o trabalho abordard um breve panorama
histérico da colonizagao e o tratamento desumano alimentado pelo
periodo colonial e escravocrata, o qual seguiu perpetuando no cendrio
nacional. Para tal percepgao, o paper apresentard a forma que a “Pétria
Amada” lida com essa problemadtica social e racial.

Desse modo, para a realizagao deste artigo serdo utilizados
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como suporte tedrico artigos ji publicados, os quais sao convergentes
a0 objeto central de estudo. Além disso, serdo utilizadas obras literdrias
selecionadas em consonincia com a temdtica de Etica e Direito e de
Estudos Subalternos e, como recurso adicional, o paper recorre a obras
musicais para a realizagao da anilise critica.

DESENVOLVIMENTO

A PERPETUAQ/TO DA TRADIQ/TO COLONIAL QUE RELEGA A POPULAQ/TO
NEGRA BRASILEIRA A VIOLENCIAS E A DESUMANIDADES

Consoante ao histérico de colonizagao e de escravidio instalado
por mais de 300 anos no contexto brasileiro, é possivel perceber o fato
de a populagio negra estd relegada a planos subalternos da sociedade
até os dias hodiernos. Ao contrdrio do que versa a Constituigao Federal
de 1988, a qual configura o racismo como crime imprescritivel e
inafiangdvel, constata-se uma conjuntura extremamente racista, dado
que a populacio negra enfrenta demasiada segregacio e um desumano
cerceamento de direitos fundamentais.

Nesse cendrio, é possivel evidenciar a Necropolitica, a qual se
baseia em um projeto de exterminio dessa minoria social enraizado
desde o periodo colonial. Essa politica da morte foi cunhada por Achille
Mbembe e se faz totalmente condizente com o passado e a atualidade
brasileira, ainda que tenham acontecido diversas mudangas juridicas e
politicas na conjuntura nacional, s3o notdrias as priticas de violéncias,
as estatisticas exorbitantes de mortes, as agressoes, as segregagoes, os
preconceitos e as agdes policiais arbitrdrias que os cidaddos negros
enfrentam.

Sendo assim, a Necropolitica possui uma convergéncia infeliz
com a realidade da populagio negra brasileira, porquanto esse projeto
define por meio de uma politica de biopoder foucaultiana a estrutura de
quem vive e de quem morre. Assim dizendo, ¢ a politica da morte que
determina quais sdo as vidas dignas que devem viver, enquanto quais
sa0 as vidas que devem ser cerceadas.

O RAP COMO RETRATO DA REALIDADE RACISTA E DA NECROPOLITICA
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Nesse ambito, é possivel constatar que a Pdtria brasileira nao
considera as vidas negras como sendo dignas, j4 que sao as vidas
eliminadas pelo necropoder, tal fato é acentuado na musica “Voz”, do
rap Djonga, que por meio de sua arte traz o retrato do Brasil que mata,
que silencia, que estigmatiza o individuo negro, como se faz notério nos
Versos seguintes:

“Douglas, pelo que dizem os estudos [...]

Se o beatmaker for preto esse som era pra ser s6 o siléncio (Shhh)

[...]

Combinaram de nos matar, combinamos de ficar vivo™ [...]
(Djonga, musica Voz).

Vale ressaltar que o necropoder nao é uma agao irracional, pelo
contrdrio, ¢ altamente calculado para retirar a humanidade de quem se
deseja matar, o que explicita o cardter de terror arraigado na realidade
brasileira que atrelado a tradigoes escravocratas e coloniais direcionam
o cidadao negro a eliminagao e a subalternidade.

Isso se faz ratificado ainda nos versos de Djonga, vale explicitar
o verso: “Af Gustavo Pereira, 24 anos; Douglas Eustdquio, mais de 30;
vivos, surpreeendentemente vivos...”, porquanto o rapper se encontra
surpreso por estd com mais de 24 anos e seguir vivo, sendo um cidadao
negro no Brasil, posto que a expectativa de vida da populagio negra
¢ reduzida proporcionalmente a violéncia e ao necropoder aplicados.
Consequentemente, a “heranga colonial e escravocrata” deixou esse
cendrio desumano, que carece de acgao ativa de descolonizagao da
sociedade atual.

Desse modo, ainda que o cendrio brasileiro tenha instalado
o Estado Democritico de Direito por meio da promulgagio da
Constitui¢ao Cidada, é perceptivel a austeridade que a populacao negra
enfrenta, haja vista o meio social permeado por diversas mazelas. Dessa
maneira, mesmo que a Constituigio de 1988 tenha promovido uma
transformagio significativa no que tange aos direitos fundamentais
e, além disso, apesar de versar por uma sociedade fraterna e sem
preconceitos, fundada no principio fundamental da dignidade da pessoa
humana e com o objetivo de erradicar preconceitos de toda natureza,
essas garantias nao condizem com a realidade.

Portanto, a chaga social histérica do racismo é extremamente
cotidiana, nio sendo tratada de forma rigida e combativa, o que se
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observa nos versos abaixo:
“Nesse disco queria escrever hit; Mas no aguento mais ler as ldpides

escrito «R.[.P»

«c

Cés nos trouxeram do outro lado do oceano; Mas me dao tanta
preguica que as vezes penso em voltar pra l4 nadando”

“Aqui, contrariar é passar dos 18 sem ser preso; E sem ser s6 mais
um caso de algum ** da balistica” (Djonga, musica Voz).

A CONSTRUCAO DO OUTRO PELO ESPELHO COLONIZADO E 0 EPISTEMI-
cipio

Nessa circunstincia, é possivel perceber a importincia do
questionamento realizado por Miro em sua obra Comunidade da
Diferenga quando o filésofo indaga “a modernidade é ainda o lugar
adequado para se pensar a ética?”, j4 que com o nascimento da
modernidade, ocorre o inicio da colonizagio, da exploragio, da
construgao colonial do Outro, do epistemicidio e do eurocentrismo.
Nesse cendrio, quando a figura do colonizador encontra o Outro é criada
a imagem do Diferente por meio do olhar eurocéntrico, o qual destina
um tratamento de inferioridade para essa classificagao de outrem. Desse
modo, a modernidade identifica o Outro como inferior e o destina a
sujeigao, a exploragio, a alienacao e ao poder colonial.

O Outro, em sua distingio, é negado como Outro e ¢ sujeitado,
subsumido, alienado a se incorporar & totalidade dominadora
como coisa, como instrumento, como oprimido, como
“encomendado”, como assalariado (nas futuras fazendas), ou como
africano oprimido, como “encomendado”, como assalariado (nas
futuras fazendas), ou como africano escravo (nos engenhos de
agucar e outros produtos tropicais). (DUSSEL, 1993, p. 44)

Essa construgio de dominagio e poder colonial possibilitou
a centralizagio da cultura e do individuo europeu como superior em
detrimento das culturas e dos individuos diferentes. Assim sendo, é
vidvel perceber que a légica colonial imp6s uma retérica de que o Outro
¢ inferior, de que o Diferente deveria ser submetido 2 sujei¢do e, para
isso, utilizou do aspecto raga como forma de justificar a politica de
guerra adotada.

La categorizacién racial no consiste simplemente en decir “eres
negro o indio, por lo tanto, eres inferior”, sino en decir “no eres
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como yo, por lo tanto, eres inferior”, designacién que en la escala
cristiana de la humanidad inclufa a los indios americanos y los
negros africanos. (MIGNOLO, 2007, p. 13).

Dessa forma, a coloniza¢do construiu uma abordagem de
exclusio e de discrimina¢io sustentada no conceito de Outro, no
sentido de retirar a cidadania, assim como foi feito durante séculos com
os cidadaos negros, destinando-os 3 margem da sociedade, renegando
direitos humanos e fundamentais, sendo essas desumanizacoes
justificadas pela categorizacio de Outro.

Em Comunidade da Diferenca, o filésofo Miro indaga sobre
qual seria o lugar seguro no mundo, tendo em vista os perigos que
permeiam a modernidade e a pds-modernidade- periodos marcados
por uma politica de eliminagao e segregagio do individuo considerado
Diferente. Nesse cendrio, ele se encontra mais satisfeito com a casa de
Lévinas, tendo em vista que ¢ um lugar aberto para o Outrem- “casa
que nos oferece hospitalidade”. Vale ressaltar que essa casa sugere
possibilidades para o Outro, e Miro afirma que a ética somente existe
na possibilidade da hospitalidade, evidenciando que a compreensao
do Outro torna vidvel a justica e a sociedade, sem tal entendimento, a
politica se torna apenas universalista.

Desse modo, a incompreensio com rela¢io ao Outro se alinhou a
colonizagao e a escravidao, tendo em vista que a perspectiva eurocéntrica
se centraliza como dominante, enquanto fortalece a negagio daqueles
que sio diferentes, essa era a politica de Estado do periodo colonial, a
qual compreendia que “Os outros quase sempre eram inimigos”. Essa
politica de eliminagido do Outro segue a Necropolitica, uma vez que
tal mecanismo se organiza na eliminagio daquele que é considerado
inferior. Justamente por defender uma ética da responsabilidade, Miro
considera plausivel a visao de Lévinas, cuja politica pautava a diferenca.

Tendo em vista tal construgao colonial, é notéria a légica de
poder e dominagio ainda existente no contexto nacional, uma vez que os
individuos negros enfrentam comportamentos hostis, discriminatérios
e racistas, justamente pautados no Outro e no Diferente, tal fato é
narrado por Djonga:

O dedo
Desde pequeno geral te aponta o dedo

No olhar da madame eu consigo sentir o medo



FiLosoria, DirerTo E PoLriTica - VOLUME 1 125

Vocé cresce achando que é pior que eles
Irméo quem te roubou te chama de ladrao desde cedo

Entio peguemos de volta o que nos foi tirado
Mano

Ou vocé faz isso ou seria em vao 0 que os nossos ancestrais teriam
sangrado (Djonga, musica Hat-trick)

Vale destacar que essa imagem colonial acerca do Outro
contribuiu também para o epistemicidio que marca a cultura brasileira,
quando elimina o conhecimento e a cultura dos povos africanos e dos
povos indigenas, por meio do processo de silenciamento, de ocultagao
e de morte de suas culturas, de suas ancestralidades e de suas religioes.
Isso ocorre nao por outra explicagio, mas pelo fato de nao fazerem parte
do saber ocidental dominante. Tal fato advém da estrutura colonial
européia- que segue a dominagao imperialista eurocéntrica sobre outras
culturas- que sio automaticamente configuradas como subalternas, ou
seja, o Diferente ¢é tido como inferior e, portanto, é destruido.

O epistemicidio vai afetar diretamente a construgio do pais,
haja vista que ele se concretiza na inferiorizagao do conhecimento que
nao advém da centralizacio européia, constituindo-se, a partir desse
momento, a violéncia intelectual e simbdélica. Logo, o epistemicidio
atua como uma ferramenta a favor dessa légica racista.

N3o mais ser refém desse sequestro que vem
De 1500 pra frente, quem hoje fala “ax¢”

Nos obrigou a falar amém (Djonga, Nés).

CONTRADICAO ENTRE 0 HINO NACIONAL E A REALIDADE DE FATO

Desse modo, é um cendrio cadtico e odioso que se faz questionar
onde estd a Pdtria amada para essa popula¢io, como considerar essa
Pétria como sendo gentil se os filhos negros deste solo possuem suas
vidas ceifadas a cada agao policial realizada, de que modo pode se descer
a essa terra amor e esperanca, sendo que em 23 minutos um cidadao
negro possui sua vida encerrada- de acordo com dados da CPI do Senado
Federal-, como considerar que a justica clava forte quando sio sempre
0s mesmos corpos que encontram as balas perdidas nos confrontos.

Nessa seara, é notdria a idealizacio que reverbera na letra do
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Hino Nacional, haja vista que no plano factual é possivel perceber uma
espécie de Banalizacio do Mal- expressio de Hannah Arendt, autora
aqui citada estritamente com relagio a essa conceitua¢io- quando
a existéncia das pessoas negras ¢ cerceada em grandes nimeros, sem
questionamentos, o que direciona para uma atitude banal a ser realizada
corriqueiramente pela sociedade. Por conseguinte, essa realidade mortal
que a populacio negra se depara, escancara as construgoes histdricas
do colonialismo e do sistema escravagista que versava a coisificagao e a
eliminagao de individuos negros.

[...] “No século 21, a cada 23 minutos morre um jovem negro
E vocé é negro que nem eu, pretinho, 6
Nao ficaria preocupado?” [...] (Favela Vive 3)

Tal cendrio transmite a perspectiva de que o “Mito da democracia
racial” de Gilberto Freire implantado durante anos no territério
brasileiro- o qual defendia a convivéncia pacifica entre individuos
negros e brancos, mesmo que a realidade fosse assassina e desumana-,
segue perpetuando no idedrio popular, uma vez que se tém diversas
chagas sociais sendo veladas e banalizadas, enquanto as agoes racistas
e preconceituosas nio sao questionadas. Isso pode ser ratificado em
falas como, por exemplo: “nio existe racismo no Brasil”, explanada pelo
préprio vice-presidente Hamilton Mourio quando um homem negro
foi morto, de forma banalizada, em um supermercado.

Assim sendo, essa falta de consciéncia histérica e social intensifica
a dificuldade no combate a um racismo estrutural e institucionalizado,
haja vista que a temdtica é deslegitimada e ignorada desde pessoas civis
até a um vice-presidente.

AGIR DECOLONIAL

Sendo importante citar, nesse 4mbito, a relevincia da luta
decolonial, a exemplo de Aimé Césaire, dado que a sua perspectiva
de acio decolonial deveria guiar o combate ao racismo estrutural, a
necropolitica e ao racismo institucional.

Por isso ele teve uma contribui¢io de modo ativo na luta contra
o preconceito, pois compreendia a Negritude como agio ativa. De
acordo com ele, configura “um despertar de dignidade”, de modo que
seria um caminho para a uma luta contra a opressao e a desigualdade.
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Essa atitude de despertar, de lutar e de agir ganha uma relevincia
significativa, uma vez que Césaire vai analisar o passado, o qual
possibilita compreender a histéria da populacio negra. Assim sendo,
seria a “Ginica maneira daqueles que foram marcados com o ferro quente
da infame escravidao racial se encontrarem ontologicamente” (pdg.13,
Discurso sobre a Negritude), j4 que houve um intenso epistemiscidio e
silenciamento da heranga histérica. Logo, seria essa a tinica forma de ter
uma emancipagao social.

Por conseguinte, trazendo essa contribuicdo decolonial de
Césaire- no que tange a posicio de resisténcia e de agao- para o contexto
nacional, é possivel analisar a necessidade de emancipacio da populagao
negra brasileira. De modo que carece a¢ao decolonial nos diversos
campos sociais, sejam eles: politico, juridico, social e educacional, com
o fito de desconstruir a estrutura do racismo ainda presente no solo
brasileiro, sistema esse que perpetua a Necropolitica, a Banalidade do
Mal, as desigualdades sociais e as diversas violéncias.

Portanto, é possivel perceber a importincia de lidar com a
realidade de forma ativa e combativa, nio sendo aceitdvel a postura
da sociedade brasileira que se cala e age de forma passiva diante da
desumanizagio da populagio negra. Dessa forma, trazer o estudo da
decolonialidade para os campos da sociedade ¢ fundamental, para que
seja vidvel construir uma Pdtria que considere como seus filhos também,
os individuos negros.

Somente assim, o Hino Nacional poderd ser representativo
do povo que compdbe a Patria, ja que o hino convergente as vivéncias
da populagio negra ¢, infelizmente, as mazelas e as desumanidades
retratadas no protesto em rap de Djonga, figura emblemdtica na luta
antirracista no Ambito da musica nacional.

CONCLUSAO

Por consequéncia, esse ensaio teve como finalidade uma
abordagem acerca da reproducio da tradi¢iao colonial que coloca a
populagao negra em lugar alheio a categoria de povo brasileiro. Isto
posto, torna-se vidvel evidenciar que a Pitria amada nio inclui os
individuos negros, haja vista as politicas e sistemdticas de violéncia, de
desumanizagao e de elimina¢io que sua conjuntura opera.



128 FiLosoria, Direrto E PoLiTica - VOLUME 1

Logo, como versado, a Necropolitica e a Banalidade do
Mal, enquanto politicas de morte e de veiculagio do racismo de
forma dissimulada no cendrio brasileiro possibilitam demonstrar a
inexisténcia de eficicia das determinacées constitucionais e também do
respaldo patriota ao seu povo quando o foco de anilise é a populagao
negra. Tendo em vista que essa minoria social somente ¢ considerada
participe da “Pdtria amada e idolatrada” para ser protagonista de agoes
discriminatdrias e racistas, para ser mais uma vitima de assassinato brutal,
para ser assolada por desigualdades e para ser alvo da subalternidade.

Portanto, por meio dessa perspectiva critica, é possivel
compreender a importincia de desenvolver um olhar decolonial e,
sobretudo, trazer para o cotidiano nacional, a temdtica decolonialista,
com o fito de estabelecer uma luta ativa contra essa estrutura
negligenciada pela populagao brasileira. Para que assim, seja possivel
questionar a politica de morte, a conjuntura racista e a falta de dignidade
da pessoa humana para o individuo negro. Além disso, é extremamente
necessdrio empregar a decolonialidade, com o intuito de fortalecer a
agao antirracista na desconstru¢io de campos sociais que perpetuem
legados colonialistas.
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MIROSLAV MILOVIC, LEITOR DE CARL
SCHMITT: NOTAS SOBRE MODERNIDADE E
DESPOLITIZACAO!
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Faculdade Maringd, Maringd, PR, Brasil.

INTRODUCAO

De saida, ressalta-se que o objetivo do presente trabalho se
concentra na andlise da reflexao de Miroslav Milovic a
respeito da contribui¢do do pensamento de Carl Schmitt acerca do
diagnéstico da modernidade. A partir de um método hermenéutico,
procedeu-se a revisio bibliogrifica dos textos, especialmente
Despolitizagdo: por uma outra diagnose da modernidade. A questao da
modernidade jd estd presente em Comunidade da Diferenga, trabalho no
qual a meditagio do filésofo sérvio-brasileiro dialoga com as filosofias

de Hegel, Marx e Habermas.

Na primeira parte do trabalho, a perspectiva de andlise se
concentra na leitura feita por Miroslav Milovic da reflexao de Carl
Schmitt. Para Milovic, em Hegel a modernidade seria reconhecida
como a realizagdo da liberdade, compreendendo o sujeito como livre
no plano individual e no mundo social, o que representaria o fim da
Histéria. Nao obstante, em Marx, a modernidade nio importaria a
realizagao da liberdade, mas na luta de classes. Isto se apresenta como

1 O presente trabalho ¢ uma versio ampliada do texto apresentado no II Coléquio
Internacional Miroslav Milovic e na X Semana de pesquisa em Filosofia da Universidade
Estadual de Maringd.

2 Professor no curso de Direito da Faculdade Maringd. Doutor em Direito na Universidade
de Brasilia (UnB). Pesquisador do Grupo de Estudos Miroslav Milovic, vinculado a
Faculdade de Direito da Universidade Federal de Campina Grade (UFCG). Pesquisador no
Grupo de Estudos Schmittianos — Faculdade Maringd/Universidade Federal de Uberlandia
(UFU); Pesquisador no Grupo Constitucionalismo, desenvolvimento e autoritarismo
no Brasil — Curso de Direito Faculdade Maringd. Pesquisador no grupo Etica, politica e
religido: questoes de fundamentacio, vinculado ao programa de pés-graduagio em Ciéncias

da Religido da PUC-Campinas.
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algo intransponivel, advindo dai a ideia de revolugao. Neste sentido,
Schmitt estaria atento ao recado marxista acerca do enfrentamento entre
capital e trabalho, contudo, no diagndstico schmittiano hd um processo
de despolitizacio na modernidade, haja vista a pretensio econdémico-
liberal de neutraliza¢io do conflito.

A segunda parte do trabalho se concentra na leitura de Milovic
da filosofia de Jiirgen Habermas, a partir da questao da despolitizagao.
Ainda, mostrou-se interessante uma abordagem do texto de Habermas
Liquidando danos, trabalho no qual Habermas examina o pensamento
schmittiano. Foi possivel identificar em alguns momentos uma
aproximagdo das medita¢oes de Milovic e Habermas, todavia, também
verificou-se distanciamentos criticos do filésofo sérvio-brasileiro acerca
do conceito do politico em Schmitt e sua contribui¢io para a filosofia
politica e a critica da modernidade.

Assim, para Milovic a leitura de Schmitt parece importante na
medida em que permite repensar a politica colocando em confronto a
relacdo entre liberalismo e democracia. Portanto, torna-se possivel uma
releitura critica de categorias seminais da filosofia politica e juridica
e um enfrentamento com o pensamento de Habermas a respeito da
despolitiza¢ao no projeto da modernidade.

PENSANDO A MODERNIDADE E A DESPOLITIZACAO COM E CONTRA
CARL SCHMITT

Inicialmente, ressalta-se que o objetivo do presente trabalho
se concentra na andlise da reflexio de Miroslav Milovic a respeito da
contribui¢do do pensamento de Carl Schmitt acerca do diagnéstico
da modernidade. A partir de um método hermenéutico, procedeu-
se a revisio bibliogrifica dos textos, especialmente do trabalho
Despolitizagdo: por uma outra diagnose da modernidade, publicado na
obra coletiva Carl Schmitt, hoje.

Miroslav Milovic tem na modernidade um de seus temas
centrais de reflexao?, algo que se verifica em Comunidade da Diferenga,
trabalho no qual a meditagao do filésofo sérvio-brasileiro dialoga
com as filosofias de Hegel, Marx ¢ Habermas e, ainda, em Spinoza e

3 A este respeito ver: KUKIC, Branko. Um homem de longe. 2022; DAYANNE, Rose. Sobre
Miroslav Milovic. 2022.
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Modernidade. Para Milovic, o exame acerca do discurso filoséfico e da
concep¢do que temos da modernidade pode ser melhor angulado a
partir da leitura das filosofias de Hegel e Marx.

Na compreensio de Milovic, em Hegel a modernidade seria
reconhecida como a realizagio da liberdade, ou seja, apresenta-se como
um sujeito livre nio sé no plano individual, mas, também, no mundo
social (MILOVIC, 2004; 2015). Este aspecto da filosofia de Hegel
representaria além de uma imagem do espirito colonialista, também o

fim da Histéria (MILOVIC, 2004, 2015).
De acordo com Milovic (2004, p. 19):

Quer dizer, algo no mundo mostra o espiritual, mas nada no mundo
tem forca suficiente para ocupar o lugar do espiritual. Tudo o que
acontece no mundo s3o apenas os significantes fracos de um tnico
significado dominante — Deus, para os cristdos; o Espirito para
Hegel. Assim, a filosofia de Hegel preserva a espiritualidade crista
[...]. Além disso, tanto o cristianismo como a filosofia de Hegel
falam sobre o mundo no sentido da falta, da caréncia: ¢ a falta do
individual ou a caréncia do particular que precisa realizar a prépria
estrutura espiritual. Isso ocorreu com a Revolugio Francesa, com o
reconhecimento do particular no geral, e aqui jd4 temos novamente
os motivos seculares de Hegel. Por isso a histéria termina com a
Revolu¢do Francesa, e o sentido do futuro serd apenas repetir a
histéria do passado.

Para Miroslav Milovic, a imagem da Histéria na filosofia
hegeliana seria o palco onde “acontece o processo de superagio
do particular e da afirmacio do geral” (MILOVIC, 2004, p. 20), o
que pode ser compreendido como um processo em que o particular
seria dominado pelo geral (MILOVIC, 2004, p. 20), logo, restaria
evidenciado na famosa tese de Hegel acerca da asticia da Razao, haja
vista que esta ultima se realiza na Hist6ria (MILOVIC, 2004, p. 20).
Dessa maneira, na compreensio de Milovic, “a histéria é, portanto, a
cena da dominacao; de outro modo, a dominacio se realiza na histéria”
(MILOVIC, 2004, p. 20), de tal modo, no raciocinio hegeliano o
individual ou particular pode ser reconhecido no mundo, encontrando
na concepgio de sociedade civil a esfera em que haverd o reconhecimento

do particular como geral (MILOVIC, 2015, p. 479).
Nas palavras de Miroslav Milovic (2015, p. 479):

A Modernidade, seguindo o raciocinio hegeliano, realiza a nossa
liberdade. O individuo ¢ reconhecido como tal, como geral, no
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Ambito social. Somos livres nao sé na interioridade, mas no mundo
também. E ainda mais. Todos somos livres. Por isso a Modernidade
representa o fim da histéria. A razio se realizou e sé temos que
entender e seguir ela. A nossa vida ¢é a repeticio do passado.

J4 em Marx, a modernidade nao representaria a realizacao da
liberdade, mas do conflito entre capital e trabalho, o qual encontramos
a imagem na concepgao das classes em luta, um enfrentamento que,
no entender de Milovic, seria intransponivel para a modernidade,
dai a importante ideia de revolugio em Marx (MILOVIC, 2004;
2015). Nio obstante, ¢ de fundamental importincia notar que a ideia
mesma de revolugdo aparece justamente no texto sobre a filosofia do
direito de Hegel®. Ponto importante na compreensio de Milovic diz
respeito a percep¢ao de Marx acerca da leitura hegeliana da Revolugao
Francesa. O alvo da andlise de Marx se coloca no sentido de lancar
um questionamento radical a respeito da revolu¢io na Franca, uma vez
que “ela ainda nio revolucionou a fonte de todas as alienagées, nao
revolucionou a economia, mas somente pensou a emancipagao poh’tica”

(MILOVIC, 2004, p. 27).

Para Milovic, Marx tem um amplo projeto critico que coloca no
horizonte uma abordagem que pretende descobrir os pressupostos do
mundo burgués e de sua economia politica (MILOVIC, 2004, p. 24),
0s quais estariam sem tematizagio na economia e na filosofia modernas,
“o0 que faz com que 0o mundo moderno permaneca baseado na ideologia”
(MILOVIC, 2004, p. 24). Neste sentido, a pretensao marxiana se coloca
na chave de uma desmistificacio filos6fica do capitalismo, contudo,
para dar conta do tema da ideologia, Marx parte da critica da religido,
em didlogo com Feuerbach e sua critica a filosofia hegeliana, uma
vez que esta ultima se relaciona com processos de aliena¢io humana

(MILOVIC, 2004, p. 25).
Segundo Milovic (2004, p. 25-20):

A religiao relaciona-se com a alienacio do ser humano. Marx vai

4 Dara ilustrar os pontos destacados, vejamos as palavras de Marx: “O sonho utépico da
Alemanha nao ¢ a revolu¢io radical, a emancipagio humana universal, mas a revolugio
parcial, meramente politica, a revolucio que deixa de pé os pilares do edificio. Em que se
base uma revolugio parcial, meramente politica? No fato de que uma parte da sociedade
civil se emancipa e alcanca o dominio universal; que uma determinada classe, a partir da sua
situagdo particular, realiza a emancipagao da sociedade. Tal classe liberta a sociedade inteira,
mas apenas sob o pressuposto de que toda a sociedade se encontra na situagio de sua classe,
portanto, por exemplo, de que ela possua ou possa facilmente adquirir dinheiro e cultura”

(MARX, 2013, p. 160).
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procurar essa alienagio dentro do concreto, na situagio econdémica
ou, como ele dird, na alienac¢ido econémica. Entre a religido e a
economia. Marx ird pensar também as perspectivas da alienagio
filoséfica e politica, ¢ aqui a referéncia vai ser, mais uma vez, a
filosofia hegeliana.

Assim, ¢é possivel a Marx um diagnéstico de fundo da
Modernidade, isto é, uma abordagem dos pressupostos da sociedade
civil burguesa e do sistema econémico do capitalismo em que aparece
nao a liberdade como pressuposto fundamental, mas, sim, “o conflito
profundo entre o capital e o trabalho. E o conflito que a prépria
Modernidade nao pode resolver. Por isso Marx fala sobre a revolugio,
sobre a mudanca ontolégica na produgao social” (MILOVIC, 2015, p.
479).

No entender Miroslav Milovic, Schmitt estd atento ao recado
marxista sobre o conflito na modernidade, contudo, no diagnéstico
de Schmitt hd um processo de despolitizagdo na modernidade, tendo
em vista a pretensdo econdmico-liberal de neutralizacio do conflito
(MILOVIC, 2015, p. 479). Desse modo, mesmo Marx ficaria preso ao
horizonte liberal quando de sua busca em perseguir o inimigo burgués
em seu territério, ou seja, na economia (MILOVIC, 2015, p.479).

Dir4, entao, Milovic (2015, p. 479):

S6 Schmitt v& um especifico esquecimento da politica na
Modernidade. Assim, onde Hegel vé o projeto da realizagao politica
da liberdade, Schmitt vé as condigées da profunda despolitizagio
moderna. E o inicio de uma outra leitura, agora politica, sobre a
Modernidade.

Para Miroslav Milovic, a pergunta mais importante para Schmitt
seria a questdo sobre a origem da politica, o que restaria evidenciado
pelo titulo do livro de 1932 Legalidade e Legitimidade. Este diagnéstico
se apresenta bastante acertado, pois ao que parece Schmitt nutria
interesse pela questao da origem, o que se torna mais evidente quando
observamos temdticas muito presentes em sua reflexio, como, por
exemplo, as questoes do poder constituinte, do nomos e da soberania.

A questao da origem da politica se torna interessante para
Milovic pela via da critica schmittiana do funcionalismo-legalista, algo
que fortaleceria a despolitizagao (MILOVIC, 2015). Dai o porqué de
Carl Schmitt se voltar criticamente contra a Reptblica e a Constituigao
de Weimar, significa dizer, contra o sistema parlamentar e o estado de
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direito burgués, bem como contra o positivismo juridico, em especial
apresentando obje¢oes ao pensamento de Hans Kelsen (MILOVIC,
2015).

A relacio que se estabelece entre estado moderno e legalidade é
algo tratado na esferadaessencialidade, logo, alegitimidade se transforma
em legalidade, isto é, “a politica se transformou praticamente numa
técnica da manutengio do sistema” (MILOVIC, 2015, p. 479). Dessa
maneira, a politica seria reduzida a uma “arte técnica” e seu inicio se dd
justamente no tempo e lugar em que se encontra Carl Schmitt, a saber,
a Alemanha do inicio do século XX, fundamentalmente na Republica
de Weimar, sendo esta ultima caracterizada como cadtica, assim,
destaca Milovic que “o Estado se transforma no sistema positivista da
legalidade. A maioria parlamentar é s6 o jogo estratégico dos partidos”

(MILOVIC, 2015, p. 480).

O tema da despolitizacdo e da neutralizagdo era algo importante
na reflexdo schmittiana, tendo sido especialmente trabalhado em
conferéncia pronunciada em Barcelona em 1929. Na abordagem
de Schmitt se colocam algumas outras temdticas, como a questao da
técnica, o romantismo do século XIX e a teoria marxista (SCHMITT,

s/d).
Segundo Schmitt (s/d, p. 18):

A economia nasceu, por assim dizer, da estética romantica.
Enquanto a técnica, apresenta-se no século XIX estreitamente ligada
a economia, sob a forma do industrialismo. Nada mais tipico a este
propésito que as teorias histéricas e sociais da doutrina marxista;
a economia aparece por todos os lados como base fundamental de
toda construcio idealista. Aqui é onde a técnica entra em cena pela
primeira vez. Com efeito, esta doutrina distingue as grandes épocas
da humanidade segundo o método técnico, porém o sistema nio
deixa de por isso ser econdmico e o porvir cuidard de divulgar seus
elementos técnicos. Em uma palavra, o marxismo, conforme em
tudo com o espirito econdmico, pertence inteiramente ao século
XIX, século essencialmente econémico’.

Para Milovic, conforme ji& mencionado, Marx, ao seguir o
inimigo burgués para o territério do econémico, em alguma medida
se equivoca — o que se aproxima do diagnéstico schmittiano -,
contudo, consegue propor um novo paradigma filoséfico ao considerar

5 As tradugoes sio de minha autoria, salvo indicagio em contrério.
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criticamente as condi¢oes de possibilidade da relagao do sujeito com a
natureza, mediada pelas proprias condigoes das relagoes de produgao
capitalista que nao pensa os seus préprios fundamentos e reifica as
interagdes entre os seres humanos, o que permite afirmar o capitalismo
como “a nova forma da metafisica da presenga; a metafisica surge
agora com a cara do social, e esta nova metafisica chama-se economia”

(MILOVIC, 2004, p. 30).

Ainda, Milovic chama a atengio para o ponto em que
neutralizagio e despolitizagio estao lado a lado no vocabuldrio
schmittiano. Para Schmitt haveria nao s6 uma neutralizagio técnica,
mas, também, juridica, na mesma época das revolugées modernas
(MILOVIC, 2015). Portanto, “o Direito neutraliza a dinAmica social.
Isso é o que temos de repensar, acredita Schmitt. Hobbes vai aparecer
de novo, com a visao genial da politica. A neutraliza¢io é a palavra que
Schmitt coloca ao lado da palavra despolitizagao” (MILOVIC, 2015,
p. 481). Dessa maneira, no diagnésitco de Milovic a percep¢io de Carl
Schmitt se colocaria em um primeiro momento ligada ao problema da
técnica e de sua capacidade de neutralizagio politica.

Neste sentido, ao examinar o contexto da Alemanha na
Republica de Weimar, dird, entdo, Schmitt:

Na atual situagio da Alemanha, por meio de uma falsa generalizagao,
sdo confundidos entre si, muitas vezes, vdrios objetivos opostos sob
palavras como neutralidade, despolitizagao e imparcialidade. [...] O
instdvel Estado de coalizao partiddrio leva a um governo incapaz de
governar, a um nao-governo, ¢ dessa falta de decisdo, dos esforcos
por um governo real e auténtica decisio politica, surgem as variadas
migragoes da substdncia politica[...]. Como ¢ inevitdvel em toda
decisdo politica que algum interessado a sinta como desvantajosa,
pode-se sempre contar com aplausos, quando se proclama uma “luta
contra a politica em geral” e se exige uma absoluta despolitizacio
como absoluta imparcialidade (SCHMITT, 2007, p. 158).

Nio obstante, dentro deste itinerdrio temdtico, outro ponto
fundamental a ser notado no interesse de Schmitt é o problema da
revolugao e a possibilidade de seu enfrentamento, algo que parece
estar presente na leitura de Milovic quando destaca a recuperagao do
pensamento de Thomas Hobbes, feita pelo jusfilésofo alemao.

O diagnéstico de Milovic parece bastante correto, todavia,
destaca-se que ¢é possivel verificar uma preocupagio mais radical em
Carl Schmitt, justamente com a questdo da revolug¢io e sua relagio com



138 FrLosoria, DirerTo E PoriTica - VOLUME 1

a forma juridica. No entanto, Schmitt estd preocupado com a garantia
da ordem no sentido do reconhecimento de um direito do Estado a
autopreservacio, o que pode ser feito pela da decisao soberana acerca do

estado de excecio (SCHMITT, 1968; 1996a).

Portanto, o Estado liberal de Direito, além de ter por objetivo
a neutralizagio das forgas politicas pela via parlamentar, em dltima
andlise o faz uma vez que nao pode dar conta da revolugio, o que pode
representar os sinais da via conservadora-autoritdria de Schmitt e seu
especial interesse pela filosofia de Estado da contrarrevolugao, presente
nas reflexdes de De Bonald, De Maistre e Donoso Cortés, recuperadas
pelo jusfilésofo alemao em sua Zeologia Politica, trabalho publicado em
1922.

Na compreensdo de Milovic, Schmitt critica as mediacoes da
modernidade como, por exemplo, o Parlamento, mas, também, o
individualismo. Na sua impressao, ele se abre as leituras catdlicas em
combate aos protestantes e ao niilismo moderno, o que atualizariam
as perguntas teoldgicas, agora secularizadas. Portanto, para Milovic,
mostra-se interessante pensar o papel da teologia politica em Schmitt,
sendo que esta Gltima se apresenta como algo que ¢ destacado por
Jacob Taubes como sendo uma postura radical do jusfilésofo alemio,
na medida em que ele pisa o solo ardente do enfretamento dltimo, nao

mais frequentado pelos teSlogos (TAUBES, 2007).

Por aqui haveria, para Milovic, um papel de repensar a politica em
articulacio com o povo, a “subjetividade politica que o sistema esquecen”
(MILOVIC, 2015, p. 482). Ainda, o que chama a atengao de Milovic
¢ o diagnéstico schmittiano de que o liberalismo nao ¢ a democracia,
desse modo, em sendo o povo a subjetividade da constituigao “ele é a
possibilidade da democracia direta e assim a possibilidade da prépria

democracia (MILOVIC, 2015, p. 482).

Nao obstante, sea critica da relagao entre liberalismo e democracia
¢ algo que se apresenta importante em Schmitt, a relagio feita pelo
jusfilésofo alemao entre Estado, ordem e homogeneidade também ¢é
algo que chama a aten¢io de Miroslav Milovic, em especial sua critica
ao pluralismo que seria para Schmitt “sin6nimo de individualismo”
(MILOVIC, 2015, p. 482) ¢, no que tange a reflexao sobre a ordem,
destaca Milovic que “a ordem realizada pelo poder soberano exclui, cria

os inimigos” (MILOVIC, 2015, p. 482). Dessa forma, o Outro que
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nao se apresenta dentro da identidade politica, isto é, “para aqueles que
querem se abrir para as questoes da diferenca” (MILOVIC, 2015, p. 482)
¢ o inimigo, logo, o espaco publico nio é o do pluralismo, mas, sim, o
do conflito (MILOVIC, 2015), o que permite a Carl Schmitt fazer uma
relagio entre ditadura e democracia (MILOVIC, 2015, p. 482-483;
SCHMITT, 1968; 1996a; 1996b; 1992). Assim, para Milovic, neste
ponto teriamos de nos atentar para falar contra Carl Schmitt. Talvez

pensar novas subjetividades, para além de categorias como esquerda e
direita, para além da soberania (MILOVIC, 2015).

Ao colocar a questao da origem da politica em Schmitt, torna-
se possivel a Milovic meditar sobre o fundo da politica. Para o filésofo
sérvio-brasileiro, lendo Schmitt, no fundo da politica estd uma certa
auséncia de fundamento (normativo — consenso). Neste sentido, diz

Milovic:

Assim, chegamos até o fundo da politica. O fundo ligado aos
conflitos, vontade, ao concreto e contingente. Ou melhor dizer,
chegamos até a auséncia dos fundamentos. No fundo da politica,
pensada como a condicio da legitimidade do social e da ordem
juridica estd a auséncia dos fundamentos. A origem da politica é
talvez a politica da origem e do acontecimento possivel (MILOVIC,
2015, 483).

Dessa maneira, para Milovic é importante notar em Schmitt o
destaque para a presenca dos conflitos, das vontades, da concretude e
da contingéncia, o que objetaria perspectivas tedricas e filoséficas de
pretensao universal e ligadas ao idedrio politico do liberalismo que
pretende neutralizar o politico, significa dizer despolitizar. Na correta
compreensio de Milovic, no pensamento schmittiano hd um destaque
para a presenca do poder constituinte no fundo da politica, algo que
se apresenta como um sinal da po#éncia divina. Logo, a questao para
Milovic é pensar com e contra Schmitt, mas, também, seria talvez
interessante revitalizar a politica para além da despolitizagao.

HABERMASE A DESPOLITIZA(;AO

Em um segundo movimento do texto de Miroslav Milovic,
sua abordagem estabelece um didlogo com Jiirgen Habermas, Hannah
Arendt e Chantal Mouffe. Considerando os limites do presente trabalho,
apresenta-se algo interessante concentrar o foco no exame que Milovic
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faz da leitura de Carl Schmitt feita por Habermas. A pergunta inicial
Milovic é a seguinte: o que seria a despolitiza¢ao para Habermas?

De saida, Miroslav Milovic cita uma passagem do texto
Comentdrios a ética do discurso, que se refere a transicdo da moral para
o direito, movimento que seria motivado, de acordo com Habermas,
pelo problema da razoabilidade das obrigagdes morais, significa dizer
que, “‘com a implementagio de objetivos e de programas colocam se
finalmente as questoes da transferéncia e do exercicio neutro do poder

politico” (HABERMAS, 1999, p. 116).

Para Miroslav Milovic, na leitura de Habermas, o direito
moderno teve uma oportunidade histdrica de articular em novas bases
a integracao social, contudo, “sé neste caminho nio se entendeu direito
e seguiu os processos da institucionalizagao dos poderes e, de uma certa
maneira, o empobrecimento da reflexao” (MILOVIC, 2015, p. 484).
A partir de tais coordenadas, ¢ possivel a Milovic afirmar que “o direito
moderno nio entendeu a prépria razao” (MILOVIC, 2015, p. 484).

Dessa maneira, com um retorno ao pensamento de Hegel, o
filésofo sérvio-brasileiro destaca que hd de se observar o argumento
hegeliano acerca do fundo espiritual do direito e, a partir disso, coloca
uma questio de fundamental importincia: “alguém hoje vé, por
exemplo, nos departamentos do direito algo espiritual?” (MILOVIC,
2014, p. 484).

Habermas, de acordo com Milovic, elabora sua reflexao sobre
a razio de forma diferente de Hegel, uma vez que a teoria discursiva
do direito e a ética da comunicacio e da intersubjetividade, seriam
uma releitura habermasiana de Kant (MILOVIC, 2015). Ainda,
a fim de evidenciar a diferenca de Habermas em relacio a outros
pensadores ligados ao Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt, Milovic
mostra a diferenca presente em Marx, pois se o projeto filoséfico da
modernidade pode ser defendido e finalizado pela via do discurso
intersubjetivo, evidencia-se que a “razdo chega a si mesma s6 dentro
dos processos comunicativos. A comunicago ¢ o ultimo fundamento”
(MILOVIC, 2015, p. 484). Contudo, a critica s6 poderd aparecer com
apoio no agir comunicativo, logo, a comunicagao se estabelece entre
sujeitos que reconhecem entre si iguais direitos e oportunidades de fala
(HABERMAS, 1990; 2004), portanto, destaca Milovic que o esforco
de Habermas caminha no sentido de mostrar que “a comunicagao é
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intersubjetiva” (MILOVIC, 2015, p. 484).

Ora, ao recuperar Marx, Miroslav Milovic pretende objetar o
argumento de Habermas. Milovic reconhece que Habermas chega ao
conceito interessante de intersubjetividade, contudo, ao aproximar o
pensamento marxiano se torna possivel verificar “a impossibilidade
profunda, estrutural da modernidade de chegar até a intersubjetividade”
(MILOVIC, 2015, p. 484). Assim, a intersubjetividade pretendida
por Habermas ¢é algo nunca aparece na modernidade e “nem pode
aparecer dentro da modernidade” (MILOVIC, 2015, p. 484, uma
vez que, para Milovic, a modernidade ¢ justamente a afirmagio da
subjetividade (MILOVIC, 2015, p. 484), destacando que modernidade
e intersubjetividade sdo assuntos que “Marx e Carl Schmitt enfrentam

com uma outra sensibilidade” (MILOVIC, 2015, p. 484).

E curioso que Miroslav Milovic nao mobiliza neste trabalho
o texto de Habermas sobre Carl Schmitt, a saber o texto Liquidando
danos. Os horrores da autonomia. Apresenta-se, entdo, algo interessante
explorar um pouco este trabalho de Habermas em didlogo com a leitura
de Schmitt feita por Milovic.

Para Habermas o perfil intelectual de Carl Schmitt se distingue no
contexto alemio, em especial na época weimariana, dado sua assumida
posicao catélica. A partir da correta leitura de Milovic acerca da reflexao
de Habermas no que tange a modernidade e a despolitizagao, mostra-
se possivel notar seu interesse em estabelecer as bases normativas de
uma democracia deliberativa (parlamentar), ou seja, uma esfera pablica
livre de coer¢ao em uma situagdo de fala que tematiza politicamente as
questoes do mundo da vida e busca o consenso (HABERMAS, 2003a).

Neste horizonte de perspectiva, a0 examinar o livro de Schmitt
O Conceito do Politico, torna-se possivel a Habermas afirmar que Carl
Schmitt ndo se interessa por um conceito analitico do politico, uma
vez que, apesar de conhecer a obra de Max Weber, Schmitt nio é um

cientista social (HABERMAS, 2009, p. viii).

-

E curioso que a sequéncia do argumento de Habermas estd
muito préxima da abordagem de Milovic, na medida em que afirma
que o interesse schmittiano recai na esséncia do politico. Desse
modo, Habermas define a leitura politica de Carl Schmitt como um
conceito expressionista ou existencial do politico, portanto, um povo
politicamente existente combate contra seus inimigos internos e
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externos (SCHMITT, 1992; HABERMAS, 2009, viii).
Nas palavras de Habermas (2009, viii):

A imaginagio de Carl Schmitt é despertada pelo livro de Ernst
Junger, “In Stahlgewittern”, sobre a primeira guerra mundial. O
povo unido em uma luta de vida ou morte afirma sua particularidade
tanto contra inimigos externos quanto contra os traidores dentro
de suas proprias fileiras. O “caso de emergéncia’ define-se pelo
fendmeno da demarca¢io da prépria identidade em combate
contra a diversidade de um inimigo que ameaga sua existéncia, pela
situacdo de resisténcia popular ¢ guerra civil. Em todo caso, ¢ a
“real possibilidade de morte fisica” que define o caso de emergéncia
politica.

A partir de tais coordenadas, afirma Habermas o estilo
expressionista de época presente em Carl Schmitt, o que implica em
“um dramdtico conceito do politico” (HABERMAS, 2009, viii) que
transforma tudo que se refere ao conceito do politico em algo banal.
Assim, Habermas nao hesita em caracterizar Schmitt como um tedlogo
politico (HABERMAS, 2009, p. viii-ix).

Ponto bastante interessante no diagndstico de Habermas
aceca de Schmitt - que também se aproxima da leitura de Miroslav
Milovic -, diz respeito a afirmagio do Estado em Schmitt como poder
soberano que visa reprimir a resisténcia revoluciondria, ou nas palavras
de Habermas “o Estado ¢ a guerra civil continuamente impedida”

(HABERMAS, 2009, p. x).

A repressao a revolta é a sua dinimica, isto é, “na sujeicio
continuada de um caos, instalado na natureza ma dos individuos”
(HABERMAS, 2009, p.x). Portanto, torna-se possivel a Schmitt
afirmar que soberano ¢ aquele que detém o monopdlio da decisdo sobre

o estado de excecao (HABERMAS, 2009, p.x).

Por fim, Habermas critica a leitura feita por Carl Schmitt sobre
Hobbes, pois jusfilésofo alemao desconsidera o papel do direito positivo
como mediag¢io que exige um legislador politico. O texto de Schmitt
sobre Hobbes ¢ caracterizado por Habermas como uma genealogia
anti-semita dos inimigos, como, por exemplo, sua referéncia a Spinoza

como o arquétipo do intelectual judeu (HABERMAS, 2009).
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Consideracgoes finais

Diante do que restou dito até aqui, parece possivel notar algo
de uma aproximagao das leituras de Miroslav Milovic e de Habermas
sobre Schmitt, no que diz respeito a atualidade de alguns pontos do
pensamento schmittiano.

Para Milovic, Schmitt nos ajudaria a repensar a dimensio
conflitiva da politica e da democracia, recuperar os antagonismos para
pensi-los em chave diferente de Carl Schmitt.

Na leitura de Habermas, o atual em Schmitt estaria em suas
objegoes a questdo da crenca na discussao no estado parlamentar de
direito, o que atingiria problematicamente o cerne do racionalismo
ocidental.

Em que pese as possibilidades de aproximac¢ao de diagndsticos
acerca do pensamento schmittiano, a fim de ilustrar o argumento de
Miroslav Milovic como resposta a pergunta sobre como Habermas
compreende a despolitizagao, destaca-se uma passagem do texto de
Milovic que expressa seu desacordo com Habermas, a saber, “Habermas
perdeu, poderfamos dizer, a possibilidade de pensar a politica. Em lugar
da politica aparecem s6 os procedimentos da racionalidade. O caminho
do consenso que esconde os conflitos e cria uma ilusio perigosa’

(MILOVIC, 2015, p. 489).

Assim, para Milovic a leitura de Schmitt parece importante na
medida em que permite repensar a politica colocando em confronto a
relagao entre liberalismo e democracia. Portanto, torna-se possivel uma
releitura critica de categorias seminais da filosofia politica e juridica
e um enfrentamento com o pensamento de Habermas a respeito da
despolitiza¢io no projeto da modernidade.
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INTRODUCAO

Aascenséo da extrema-direita como forga politica relevante no
pais trouxe a agenda publica o questionamento de valores
fundamentais como a democracia e a prépria Constitui¢ao de 1988,
que sao pilares bdsicos estruturantes da organizagao politica e social
doméstica. Em alguma medida, hoje a democracia j4 nio consiste
em valor essencial para grande parte da populagio, que até defende
golpe de estado e nova ditadura militar. Desde 2018, hd uma bandeira
politica pelo estabelecimento de uma nova ordem institucional, que
ocorreria a partir de uma ruptura constitucional, provavelmente
impondo uma nova constitui¢ao escrita por juristas alinhados com a
ideologia autoritdria, nio promulgada por uma assembleia constituinte,
em substituicdo a Constituicao Cidada.

Trata-se de fenémeno também presente em diversas outras
jurisdigoes democrdticas no Ocidente. Isso inclui economias centrais
como os Estados Unidos e paises europeus como Franca e Itdlia; paises
da América Latina, incluindo nao apenas o Brasil, mas também o Chile;
e paises do leste europeu, como Polénia e Hungria, que caminham,

1 Doutor em Economia (UFRGS) e Especialista em Direito Legislativo (ILB). E graduando
em Direito na Universidade de Brasilia (UnB). E-mail: cesarvdl@yahoo.com
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mais fortemente, para regimes politicos menos democraticos, como jd
ocorre na Russia. Com efeito, o constitucionalismo que se construiu,
a partir de meados do Séc. XX nos paises ocidentais, no pés-segunda
guerra, com base no conceito de estado democrdtico de direito, ¢ alvo
de amplo questionamento.

O presente ensaio se insere nesse contexto, buscando refletir, a
partir do pensamento do Prof. Milovic, sobre tal fendmeno politico em
seus fundamentos. Com base na obra “Politica e Metafisica”, questiona-
se se hd uma terceira transformagio da politica e da sociedade, em que
a democracia e o agir comunicativo habermasiano perdem espaco; ou
se se trata de reorganizacio das forcas politicas, mas sob os mesmos
fundamentos subjacentes da Modernidade identificados por Milovic,
ainda que em diregdo a regimes mais autoritdrios e excludentes. Para
tanto, utiliza-se de suas consideracoes acerca de justica, democracia,
ética e direito, avaliando os caminhos possiveis do constitucionalismo
doméstico nessa Modernidade, diante dessa forga politica que se amplia
no Congresso Nacional em 2022.

Além desta breve introdugido, o trabalho apresenta mais trés
segdes. A segdo 2, tedrica, resume o pensamento do Prof. Milovic,
resgatando sua visao sobre politica na Antiguidade e na Modernidade.
A secido 3, empirica, elenca as caracteristicas do constitucionalismo
doméstico, situando-o em relagio aos momentos constitucionais
recentes restritivos diante de projetos politicos autoritdrios, que
impedem a protegao e promoc¢io de direitos, para analisar os riscos
trazidos pela agenda da extrema-direita. A secio 4, analitica, reflete em
cima das secoes anteriores, para avaliar o momento politico doméstico
a partir do pensamento de Milovic, seguida das consideragoes finais.

POLITICA E METAFISICA EM MIROSLAV MILOVIC

Milovic (2017) analisa os fundamentos da politica sob uma
abordagem diacronica, contrapondo os periodos da Antiguidade cldssica
com a Modernidade, sobretudo em relagao ao lugar da metafisica, ou
da filosofia, em um e outro periodo. Ele estuda a passagem do mundo
grego antigo para o moderno, no que refere 3 mudanga da base da vida
politica, que se encontrava na filosofia e, na Modernidade, se apoia na
ciéncia. Sua leitura permite uma interpretagao da politica e do direito,
a partir do conceito de justica, metafisica e criagio de consenso em
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democracia, o que remete a Habermas e sua esfera comunicativa.

Na primeira parte do livro, intitulada “Metafisica e politica”,
o autor defende a ideia de uma fundamentagio metafisica dos gregos
gerando implicagoes normativas, no ambito da politica e das leis. No
contexto grego, hd uma relagio intima entre metafisica e politica,
havendo “pressupostos metafisicos” para direcionar a politica. Isso faz
bastante sentido, sob a concep¢io de que a filosofia e a espiritualidade
constitufam um valor marcante na vida grega, na qual a ordem do
mundo somente poderia ser descoberta pela metafisica. Aqui, a razao
nao estd dissociada da filosofia, mas surge a partir desta. Prevalece,
também, a concepgao de justi¢a como valor fundante social, com origem
metafisica, a conduzir a vida social ou, em outras palavras, a prépria
politica, no sentido de influir nas decisdes da vida em comunidade.

O contrdrio vai ocorrer na Modernidade: serd das leis que
surge a justiga, assim como todos os demais valores sociais. E esse o
aspecto fundamental a distinguir ambos os momentos histéricos. Na
Modernidade, o préprio conceito de justica vai depender de consensos
criados pela prépria politica e pelo direito, nao vindo mais de fora,
da metafisica, como nos antigos. O autor comega falando de Platao
e Aristoteles, de que hd fundamentos do mundo que a ciéncia nao
conhece, o que vai se perder com a Modernidade. O mundo tem uma
estrutura metafisica e a filosofia visa identificar a verdade do mundo,
que ¢ o sair da caverna, ou das aparéncias do mundo, processo no qual
a razdo cumpre um papel relevante.

Sendo assim, hd uma ligagio intima entre filosofia e razio,
em que se destacam a ontologia e a primazia da vida contemplativa
para os gregos. Isso muda a partir de Kant e da primazia do prético,
do empirico. As perguntas filoséficas sao abandonadas e se entrega a
ciéncia, que era vista, por Aristételes, como incapaz de atingir questoes
mais essenciais, fora do mundo das aparéncias, da empiria.

Em Platao, hd uma hierarquia entre o mundo dos fundamentos
e o das aparéncias, que se articula com a hierarquia social antiga. Platao
ressalta a origem divina do homem, a metafisica e nao as priticas
particulares da cultura, contrapondo-se aos sofistas que defendiam as leis
derivadas de convencio e nio da natureza. Para ele, as leis nao poderiam
ser pensadas “a partir das conveniéncias”, pois provém da natureza. Sua
defesa de que Deus ¢ a medida de todas as coisas e n2o o homem espelha
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a estrutura metafisica do mundo platonico, ou idealismo platbnico, o
mundo das ideias separado do sensivel.

A pergunta platonica sobre a justica explicita o vinculo entre
a metafisica ¢ o mundo prdtico, entre a metafisica e a politica. A
diferenciacao de fungées de cada um na cidade se relaciona com sua
concepgdo de justica de cada um no seu lugar, a partir da metafisica,
determinando a estrutura ideal do estado, que deve corresponder a
estrutura de virtudes da alma. O estado ¢ justo se segue a natureza do
homem, que se relaciona com a prépria natureza do mundo. Governam
os ligados a sabedoria, sio militares aqueles com mais coragem e
agricultores os que desenvolveram melhor a temperanga. Essa é a
inspiragao metafisica do prético, da politica e do direito. Isso se altera
na Modernidade, dominada pela afirmagio do homem, que chegou
a desastres nucleares e continua trilhando o caminho de catdstrofes
ecoldgicas, em total dissintonia com a natureza.

No mundo moderno, Hegel vai trazer um idealismo ligado a
ideia de subjetividade, numa época de desencantamento do mundo da
Revolugao Francesa, de uma ligagao com o avango da ciéncia, que ¢
o préprio afastamento da metafisica, e que passa a determinar a vida
social e o avanco da ciéncia. Nao hd mais a ideia de cada um em seu
lugar. Cada um ocupa o lugar que quiser. Nesse contexto, Milovic vai
enfatizar a obra de Aristételes, ressaltando que, mesmo se dedicando
a pesquisas empiricas, que é a base das ciéncias modernas, o pensador
manteve a adogao de uma imagem metafisica do mundo. E isso ele
faz para ressaltar a complementagio entre ciéncia e metafisica, que nao
devem ser vistas como excludentes, visando a resgatar, na modernidade,
os fundamentos da filosofia como meio de ancoragem da vida em
sociedade.

No ambito dessa tradi¢ado do mundo grego, em que hd a
primazia do essencial servindo de 7omos ou lei da comunidade humana,
Aristételes trabalha com o conceito de bem comum na politica. Para
o pensador, o bem em politica ¢ a justica, ou seja, o interesse comum,
e esse conceito de bem comum se liga & metafisica. H4 a ideia de que
realizando o bem comum na politica 0 homem se aproxima, talvez,
de sua origem metafisica. Nesse mundo grego, a filosofia anuncia a
primazia do idéntico, do eterno e nio do particular. A primazia ¢ do
essencial, que se liga a0 mundo das ideias de Platao.



FiLosoria, DirerTo E PoLriTica - VOLUME 1 151

Na Antiguidade, a metafisica é vista como a ordem do /ogos.
Em Aristételes, existe uma razao ordenadora do universo e tudo tem
uma fungio, e o homem racional busca conhecer essa razao, que lhe
seria exterior. A racionalidade do mundo grego consiste na capacidade
da alma em ler a ideia de ser que precede o0 homem grego, o inteligivel,
no mundo das ideias. E uma capacidade do homem grego. Essa
racionalidade nao constitui o homem como ser subjetivo, senhor de
suas préprias ideias, mas como um ente dotado de uma virtude comum
a todos os homens. Nesse sentido, no mundo grego, a metafisica estd
determinando o homem, que é um ser social em Aristételes, o animal
politico, em que a politica é o Jocus do social, da vida em comum.
O social, aqui, nio ¢é lugar da economia, que ainda estd no 4mbito
privado, doméstico, do ozkos.

Em contrapartida, a Modernidade ¢ vista como o mundo dos
sujeitos a partir do Séc. XVIII. A subjetividade é um pressuposto desse
mundo moderno, 2 /z Kant, chegando até aos sujeitos politicos de
Hegel. A Modernidade surge com o Iluminismo, a primazia da razao,
com a subjetividade e a individualidade de Kant. Posteriormente, Hegel
afirma o direito da particularidade do sujeito, ou liberdade subjetiva,
formando o cerne da diferenca entre a Antiguidade e a Modernidade.
Nesse sentido, para Milovic, a Modernidade se centra nessa questao da
constitui¢ao da subjetividade, que passa a estabelecer uma outra relagao
entre metafisica e politica. Aqui, é a politica que cria os pressupostos da
metafisica, e esse é o segundo ponto de reflexdo de Milovic.

Porém, seria um lugar de despolitizagao, de profundo conflito e
de crise, 2 la Marx, e ndo de afirmagao do homem, gerando a perda de
expectativa de que a politica tenha algo mais, algo de divino. Tal tradigao
se constrdi ja no Séc. XVI, quando Magquiavel fala sobre a autonomia
da politica no Séc. XVI. E uma politica dissociada de valores éticos por
trds. Assim, na Modernidade, jd a partir de Kant, a ratio se desvia de um
lugar ordenador metafisico, que era o lugar da vida contemplativa sobre
a ordem divina do mundo, com um olhar para fora do homem. Passa-se
a buscar a verdade afastada da concepgao metafisica: o conhecer torna-
se um ato reflexivo, que inclui a prépria subjetividade. E um voltar-se
para dentro. Essa inclusdo da subjetividade na Modernidade significa
colocar 0 homem como objeto de interesse central, “arrancando-lhe
de suas raizes divinas” (MILOVIC, 2017, p.25). A prépria Revolugao
Francesa pode ser vista como uma afirmagio desse homem, que ¢
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individualizado e nio mais um coletivo.

Assim, o conhecer moderno investiga o homem nesse
mundo humano, que estd em mudanga, que ¢ o mundo transitério
na visio grega, que nio deveria ser objeto de centralidade da razao.
Nessas transicoes do mundo, surgem e ressurgem projetos politicos
que sdo partiddrios, por definigdo, sectdrios, e que sio ora mais ora
menos dissociados de valores holisticos e inclusivos, como reflexo da
mutabilidade do mundo humano. E algo que Aristételes considera um
defeito, mas que a era moderna vé como liberdade. No mundo antigo,
a politica é algo convergente, uma busca da verdade, de um propésito
coletivo, e nao um palco de disputas de grupos politicos antagonicos,
em que a alteridade possui pouco espago.

Essa passagem paraa Modernidade envolve mudangas em termos
de economia, ética e politica. Economia era um assunto privado, como
a administragao da casa, o termo vem de oikos, que significa casa em
grego. A economia se dava no 4mbito privado, associada a escravidao,
sem determinar o espago publico como passa a ocorrer na Modernidade,
em que um dos seus aspectos marcantes ¢ o espago publico ser
econdmico. O espago publico era o espago da vida social, das decisoes
coletivas, da politica na dgora. Era o local da ética politica, sendo a
politica em Aristételes a realizacao das virtudes individuais no nivel da
comunidade, da polis. Na Antiguidade, a politica pressupée a ética, a
qual cabe “tornar conscientes os fins que a natureza pressupoe apenas
como possibilidades” (MILOVIC, 2017, p.27). Somente a vida na po/is
permitiria a realizacdo da natureza humana, que era determinada pela
politica. H4, entdo, uma ligagio profunda entre metafisica e politica,
que se perde totalmente na Modernidade.

Na Modernidade, é a economia que passa a ditar os valores
sociais, a ideia do que se compreende por justica. H4 uma ideia de justo
que se associa & garantia legal de um minimo existencial as pessoas,
traduzindo um valor social predominante no estado de direito moderno.
Por certo, hd também a concep¢io de um “homem competitivo” como
um valor dessa Modernidade, mas que, todavia, nao se pode afirmar seja
algo transcendente, da natureza humana. Nessa Modernidade, a justiga
e os valores sociais sio imanentes e nio transcendentes, decorrendo
das interacoes humanas. Isso significa que a politica cria seus préprios
valores, definindo valores de uma sociedade. Nao ¢ algo relacionado
a um direito natural ou divino, que nio estd informando a politica,
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subjacente a esta. O moderno é nio pensar de forma transcendente,
mas pensar a partir do proprio homem. E o préprio antropocentrismo.

Com Hegel, o0 homem constitui sua identidade e nao é, como
em Aristételes, predeterminado pela natureza, com cada um em sua
funcio, em que “as virtudes nio sio geradas em nés” (MILOVIC,
2017, p.31). A sabedoria nao ¢ mais o guia para a conduta moral e
prética, mas o conhecimento que se encontra no dominio da prética, da
empiria, no campo da contingéncia. E isso é questionado por Milovic,
pois, sem o conhecimento certo, a reflexao pratica ficaria sem um ponto
de orientagao. Nio hd ponto de orienta¢ido ou sustentagio por trds
da acao humana que esteja no mundo da permanéncia. No mundo
moderno, a fundamentacio da esfera pritica apreende suas respostas
por meio da reflexao, e nio pela ontologia.

Essa mudanca tao radical da perspectiva aristotélica passa pelo
desenvolvimento do cristianismo ao longo dos séculos, que supera a
tradi¢do grega, mas que, posteriormente, também serd confrontado e
abre a possibilidade para pensar o mundo diferente, que é a prépria
Modernidade. J4 nao existe uma fonte, uma inspiracao religiosa ou
metafisica para articular as questoes do poder social e da politica. A
ruptura com a tradi¢io significa que a politica fica sem a metafisica, que
¢ um processo que ocorre na Idade Média, com a perda do poder divino
dos reis. A fonte da politica nio estd mais em uma pessoa, mas no
conjunto dos cidadios: “o povo é a causa eficiente, o que faz a politica

e a paz social” (MILOVIC, 2017, p.38).

Nesse caso, o imperador apenas representa o povo, inexistindo
nenhuma outra autoridade superior. E essa fonte humana da politica
que vai determinar a Modernidade, que pode ser vista até como uma
forma especifica de afirmagao do homem. Aqui, mesmo novos projetos
politicos de poder, associados a religiao, sao dissociados da metafisica,
sendo desprovidos de uma liga¢do com a natureza humana.

Na segunda parte de sua obra, intitulada “Politica e Metafisica”,
Milovic aprofunda sua investigagao de como a politica moderna cria
a metafisica. Ele registra as ideias de jusnaturalismo e idealismo como
subtitulo, para acentuar a mudanca de visao de mundo, em que a politica
deixa de ter fundamento metafisico, para criar seu préprio fundamento
a partir da racionalidade moderna. A vida contemplativa e a metafisica
sao substituidas pelo pensamento cartesiano e pela subjetividade, pelo
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desencantamento do mundo moderno, pelas ciéncias, pela fisica, sem a
metafisica. O jusnaturalismo vai ter uma concepgao contratualista, por
exemplo. Aqui, Milovic questiona como a metafisica vai voltar e o que
seria uma nova filosofia moderna, de forma a discutir a Modernidade.

A Modernidade comegaria com a saida da economia da esfera
privada. Ela apoia as cruzadas, surgem novas cidades, e o protestantismo
inaugura uma nova ética de acumulacio, em que a economia deixa de
ser apenas dos escravos, da familia e do privado e passa a prevalecer
no espago social. A estrutura pdblica também se adequa a essa nova
realidade. A ética nio é mais um pressuposto para a politica, como
Magquiavel j4 apontara. Ela nio aproxima mais as pessoas e acaba indo
para o privado. Nao hd orientacio ética a politica, que se entrega a
economia, assim como o direito. O rei deve ser um bom gestor, acima de
tudo. Essas temdticas ficavam marginalizadas pela filosofia antiga, pois
se tratava da esfera do privado, sem importincia para o homem e para a
realizagao do bem comum. Isso muda completamente: 0 mundo passa
a ser o mundo dos individuos no capitalismo, e nao mais o resultado de
um coletivo, com base em relagoes morais ou deveres comuns.

O jusnaturalismo contratualista aparece inspirado na
individualidade, sem concep¢io metafisica. Adota-se um conceito de
liberdade e de mundo moderno como a promessa da realizagio do ser
humano, afastada da metafisica da natureza. O que importa é a liberdade
e igualdade, que nio existia no mundo grego. Na Modernidade,
a igualdade e a liberdade sao colocadas no comeco, mas Milovic
questiona se isso significa necessariamente progresso. Por um lado, a
igualdade desaparece com a propriedade, enquanto a liberdade acentua
as desigualdades sociais, com a sociedade constituida sob o paradigma
da maximizacio da produgio e do lucro, que ¢ algo incessante, e que
nao se traduz em valores associados A natureza humana.

Nesse cendrio, a pergunta da Modernidade é como realizar essa
natureza do homem, que ¢ algo centrado no préprio homem, sem a
associagio com a metafisica. Essa liberdade inicial se transforma no
conceito de seguranca em Hobbes, o fundador do contrato social
moderno. Em Locke, a liberdade se associa a propriedade, que é o que
importa e, no estado civil, a liberdade é menor do que a do estado de
natureza, pois ¢ ligada as leis. A igualdade também desaparece com a
sociedade civil e a propriedade. A comunicagdo entre as pessoas ocorre
com base em um comércio facticio e falso, com cada um voltado a
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seu amor-préprio e uma aparéncia mentirosa. O social é o lugar do
individuo e nio mais do coletivo, em que a exploracio capitalista se
torna lugar comum.

Por fim, Milovic ressalta que a liberdade tem um papel
constitutivo do social, que se forma a partir do Estado. Nao h4 direitos
naturais em Hegel, e a questdo do direito é um contexto social, uma
relagio com os outros, sem origem metafisica. Na sociedade moderna,
o estado de direito se funda numa autodeterminagao, que independe da
natureza. Nao hd primazia do geral e do coletivo, como na Antiguidade,
em que a esséncia do homem estava no coletivo. Na Modernidade, ¢é
preciso passar por Kant e a questao da subjetividade. Kant inventa
o sujeito, que pensa e afirma o préprio mundo, que é a ideia da
subjetividade. Mas ele nio pensa o ser social, a subjetividade coletiva,
que vai ser pensada em Hegel.

Aqui, hi o particular e o geral. Porém, na fenomenologia do
espirito, nao hd uma ordem divina ou aristotélica. Assim como em
Kant, em Hegel também ¢ o imanente, no caso, o coletivo, que cria a
prépria histdria, um coletivo como ser representativo do homem. Hegel
vai afirmar que o sujeito nio ¢ separado do mundo e sua presenca no
mundo forma o aspecto social, criando a intersubjetividade, que ¢é a
prépria politica. Mas s3o as condigbes sociais que significam a politica
e possibilitam a metafisica, marcando a mudanga estrutural entre
a tradi¢ao e a modernidade (MILOVIC, 2017, p. 65). E a tradigao
construida a partir da Revolugao Francesa, que afirma que todos os
homens sio iguais perante a lei, uma concepgao que Kant reconhece
que nunca existiu anteriormente.

O CONSTITUCIONALISMO DOMESTICO E EXPERIENCIAS CONSTI-
TUCIONAIS RESTRITIVAS RECENTES FRENTE A PROJETOS POLITI-
COS AUTORITARIOS

Na Modernidade, o constitucionalismo evoluiu, especialmente
no pés-segunda guerra, para o conceito de estado democrdtico de
direito. O Brasil seguiu essa tradi¢ao, com a positivagao na Constituicao
Federal de 1988 das principais bandeiras da Modernidade, plasmadas
nas ideias de liberdade e igualdade (PAIXAO, 2012).

Seu significado é, sobretudo, de comprometimento com direitos
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fundamentais. Situada dentro da onda constitucional do pés-segunda
guerra, em que houve uma difusio de direitos bastante similares pelo
mundo (HIRSCHL, 2009), ela é centrada na concepgio de dignidade
da pessoa humana, que se tornou um dos grandes consensos éticos
mundiais (BARROSO, 2010). Seu nucleo central fixo fornece valores
essenciais, com as garantias fundamentais e as liberdades individuais
balizadas a partir da atuac¢io do STE com base nos arts. 102 e 103.
Isso denota um “fundamento de esperangas e tolerancia” (CARDOSO,
2010), um simbolismo e uma ubiquidade que a singularizam
(LUNARDI, DRIMOULIS, 2013). Assim, a Constitui¢io Federal
reflete valores bastante universais, protegidos como cldusula pétrea, e
que sdo constantemente reafirmados, sob risco de retrocesso.

Na esfera de direitos, ela representa a inser¢io do pais no
modelo ocidental de estado democritico de direito, com o Estado niao
apenas garantidor, mas promotor de direitos, nao restrito mais aos
direitos negativos, ou de 12 geragio, mas também positivos, de 22 e 32
geragdo. Em termos de conquistas, a Constitui¢ao Federal constitui a
base normativa do estado democrético de direito, protegendo os valores
republicanos e de participagio civica. Ela é democrdtica e plural, nao
repelindo novas conquistas civilizatérias. Ao contrdrio, as estimula
(CLEVE, 2020), embasando “avancos civilizatérios” (BARROSO,
2019). Isso ocorre a partir da atuagio do Supremo Tribunal Federal
(STF) em sua afirmagio, com um ndmero expressivo de decisoes
progressistas em tema de direitos fundamentais, configurando um dos
principais avangos constitucionais do pais.

Em contraposi¢ao a Constitui¢ao de 1967, elaborada por um
corpo de juristas sob a ditadura militar, a Constitui¢ao de 1988 reflete
uma realidade social composta por uma pluralidade de opinides e
crengas. Ela carrega a simbologia de ter sido a primeira constituigao
do pais a ser escrita por nao juristas, com ampla participacio popular,
rompendo a tradi¢io de elaboragao por um corpo de juristas especificos.
Como marco do restabelecimento da democracia, ela positiva um
ordenamento que nio compactua com prisio politica nem com
crimes contra a vida, qualificando a tortura como crime inafiangével e
insuscetivel de graga (art. 5, XLIII).

Por outro lado, a Carta Magna subordina a politica ao direito,
conformando a agao politica no 4mbito do estado democrdtico de
direito, especialmente quanto ao respeito aos direitos humanos. Sua
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énfase no futuro também ¢é uma tipicidade da Modernidade. H4 um
caminho tracado, um fazer, uma construcio de sociedade, a partir de
comandos que embasam a concretizagio de direitos pelo Estado desde
1988. Ela projeta uma normatividade que direciona a justia social e
bem-estar mais amplo, que é seu préprio cunho dirigente-transformador

(COUSO, HILBINK, 2011).

Sob essa éticadeavango, no campo social, a Constituigao tem sido
afirmada para combater preconceitos e discriminagdes contra minorias
sociais, com base em seus principios fundamentais, especialmente o da
dignidade da pessoa humana. Isso permitiu o reconhecimento judicial
a direitos como o casamento homoafetivo e, mais recentemente, a
criminaliza¢do da homofobia e da transfobia, priticas discriminatérias
contrdrias ao espirito da Constitui¢do. Essas conquistas resgataram a
cidadania para uma parcela da sociedade historicamente abandonada e
marginalizada, tornando mais justaa sociedade brasileira. A Constituigao
é, portanto, algo vivo, um instrumento juridico que possui centralidade
e essencialidade na protegdo e promogao de direitos fundamentais, com
reflexos efetivos sobre as relagdes sociais no pais.

Quanto ao design estatal, a Constituigio de 1988 também
segue a tradi¢io do constitucionalismo moderno, nio configurando
uma divisao estanque em diferentes poderes a partir da ideia original de
Montesquieu. Em seu lugar, estabelece a forma de um sistema de pesos
e contrapesos, em que os poderes nao apenas colaboram, como também
competem entre si na promog¢ao do bem comum (GINSBURG,
VERSTEEG, 2014), algo que ¢é caracteristico das constituicoes
modernas. E a resposta, mais atualizada e mais profunda, da ideia de
divisao de poderes que se apresenta, de uma forma ou de outra, desde a
Grécia antiga, a preocupagio em evitar a tirania (GROHMAN, 2001),
que se tornou mais premente no constitucionalismo ocidental com o
fim da segunda guerra.

Os horrores e as atrocidades nazistas da segunda guerra
demonstraram o perigo potencial que ronda democracias sem prote¢ao
de seus valores fundamentais, o que levou ao questionamento do mérito
de uma soberania parlamentar, ilimitada, de politicos no poder sem
limites estabelecidos previamente quanto a sua atuagio. Isso gerou um
movimento internacional de afirmacio de direitos humanos universais,
resultando na onda de constitui¢bes elaboradas sob a ética do estado
de direito, com reflexo sobre o desenho das institui¢ées voltado para
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proteger direitos humanos.

Assim, democracias maduras passam a se proteger contra a
tirania de maiorias com base na prote¢ao constitucional e judicial de
direitos fundamentais de individuos e grupos vulnerdveis (ELSTER,
1993; HIRSCHL, 2004; WEINRIB, 2007). Essa caracteristica impoe
limites aos governos, e é apontada como o principal propédsito das
constituigdes, caracteristica que permeia quase todo estado moderno e
as constituicoes em nivel global (ELKINS, GINSBURG, MELTON,
2009), incluindo o Brasil.

Segundo os critérios de Meyer e Holl (2008), a Constituigao
de 1988 carrega os seguintes elementos centrais do constitucionalismo
contemporaneo: estado de direito (rule of law); supremacia
constitucional; organizacio politica e direitos fundamentais, incluindo
direitos a um maior grau possivel de iguais liberdades de acao, a direitos
de nacionalidade, a garantias judiciais, a direitos de participa¢ao como
concretiza¢ao daautonomia politica ea direitos sociais que proporcionam
o usufruto das demais categorias. Quanto a organizacio politica, ela
prové ferramentas procedimentais para o funcionamento do Estado,
em termos de divisao de poderes, federalismo, corte constitucional e
6rgaos de controle. Com tal aparato, constitui mecanismo central para
segurar ambicoes individuais e manter a normalidade politica do pais e
das instituigoes. Tais caracteristicas explicam per se por que a extrema-
direita, em seu projeto de poder sectdrio e excludente, busca refundar as
bases constitucionais do pais.

Como a prépria histdria politica brasileira sugere, os processos
de superacio das constitui¢des ocorreram por meio de golpes militares
ou civis (BARBOSA, 2012), que so as rupturas identificadas por Elster,
que levam a elaboragiao de uma nova constituicao (ELSTER, 1995).
Geralmente, isso surge a partir de setores especificos da sociedade,
insatisfeitos com a ordem sécio-politica estabelecida, apoiados pelas
forgas militares, mas nem sempre apoiados de forma ampla pelos demais
setores sociais e politicos ou pela imprensa.

Ainda que a doutrina nio aponte, tecnicamente, uma
necessidade de nova constituigao, ocorre que diversos paises ocidentais
vivem um momento populista de extrema-direita (MOUNK, 2019),
que pressiona as institui¢oes e coloca em xeque a prépria democracia
liberal. Esse movimento pode criar espago para a elaboragio de novas
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constitui¢des ou de uma nova tecnologia de coordenagao social e politica
que possa conciliar as mudancas nas relagoes politicas, econdmicas e
sociais ocasionadas pelas novas forcas politicas.

Diante do novo extremismo ideolégico que passa a ter voz
politica em diversos paises, inclusive no Brasil, a seara puablica acaba
marcada pela redugio do espago habermasiano para o didlogo e o
consenso politico. A radicalizacio politica promovida por um segmento
social especifico, a nova extrema-direita doméstica, que adota a
promogao da desinformagio e de fake news como método politico, cria
um cendrio afastado do que Habermas aponta como minimo necessirio
para promogdo de consensos sociais, a partir de sua teoria da agdo

comunicativa (HABERMAS, 2020).

Além disso, apresenta uma agenda de valores contrdrios aos
protegidos e construidos pela Constitui¢ao Cidada. Questiona-se nao
apenas a laicidade do Estado, mas a prépria amplitude de direitos e
liberdades individuais, especialmente de minorias sociais, também
se disputando o préprio significado dos valores democriticos, que
embasam a Constituicao de 1988. Trata-se, sobretudo, de um projeto
antissistema, que busca a ruptura, que se sobrepée a negociagio politica.
E uma imposi¢ao unilateral de vontade, fora da seara democratica. Tal ¢
o risco de um processo constitucional na atual conjuntura politica. Em se
concretizando esse movimento, gerar-se-4 alguma forma constitucional
menos democritica. A decorréncia seria um constitucionalismo mais
excludente, em contraposi¢io aos valores do constitucionalismo
ocidental moderno.

No Brasil, hoje, grupos politicos defendem abertamente
o regime militar de 1964 e os atos de excegio, algo inédito desde a
redemocratizagdo. Defende-se a prépria ruptura institucional com
o fechamento do STE considerado como um empecilho do estado
de direito a esse tipo de projeto politico, de viés autoritdrio. H4 um
questionamento do préprio significado subjacente de estado democratico
de direito e de constituigio, de seus valores centrais, que se traduzem em
posicoes politicas desestruturantes do pais. Sobretudo, visa-se reduzir o
papel contramajoritirio do STF e reescrever a constituigao, que nao
comporta a concretizagao de bandeiras ideoldgicas que atacam direitos
e garantias fundamentais.

Portanto, o risco de eventual processo constituinte nesse contexto
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¢ culminar na perda das conquistas consagradas na Constituicao de 1988,
e nao na construgao de novos direitos fundamentais, como demandado
pela populagao chilena a partir do movimento popular de 2019. Sendo
assim, o risco da extrema-direita e seu projeto politico, inclusive com
propostas de aumento de ministros no STF para aparelhar a Corte,
precisam ser avaliadas como parte central de projetos autoritdrios
modernos, sectdrios, que atingem direitos e garantias fundamentais de
parte da sociedade.

Forcas politicas extremistas, tanto de esquerda quanto de
direita, em assumindo o poder, em muitos casos impdem retrocessos
constitucionais ao buscarem alterar as leis fundantes de um pais,
como ilustram as experiéncias da Venezuela, Equador, Hungria e,
mais recentemente, Rissia. Trata-se de um constitucionalismo menos
democrdtico, experimentado também pelos regimes da Polonia, da
Turquia e das Filipinas, que embasam um hiperpresidencialismo em
que o chefe do Executivo manda e os demais obedecem (CLEVE,
2020). De certa forma, é um caminho que repete a experiéncia da
Republica de Weimar, substituida pelos nazistas por um regime
plenamente autoritdrio, que distorceu o constitucionalismo para
destruir completamente a democracia alema (LANDAU, 2020).

Em particular, ressaltamos a experiéncia constitucional russa
recente, ilustrativa de uma trajetéria em diregao a inexisténcia de espago
publico adequado ao didlogo e 4 constru¢ao de consensos democraticos,
com a instrumentaliza¢o do aparato legislativo para a perpetuacao de
um projeto politico especifico sem oposi¢ao politica. Efetivamente,
nio existe alternincia de poder desde a ascensio de Putin em 2000,
configurando um longo processo de redugao de democracia na Russia.
A recente mudanga constitucional promovida pelo Kremlin em 2020
alterou quase um ter¢o dos 137 dispositivos constitucionais do pais,
concentrando, ainda mais, poderes no chefe do Executivo e reforcando
sua independéncia em relagao ao Poder Legislativo, além de enfraquecer
a independéncia judicidria SEMENOVSKIY, DUARTE, 2020). Todas
as alteracoes reconfiguram a relagao de forgas entre governo, parlamento
e sistema judicial, criando um governo mais dominante sobre o sistema

politico (BOYA, PRATES, 2022).

A repressio na Rassia se configura também por meio das
emendas constitucionais direcionadas aos 4mbitos cultural e social, que
incluiram o reconhecimento apenas do casamento heterossexual. Isso,
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na prética, restringe direitos de minorias, afetando a esfera de liberdade
individual de parte de seus cidadaos, que nao tém liberdade de expressao
garantida. Da mesma forma, criou-se uma prote¢ao constitucional a
narrativa da “verdadeira histéria” russa, inclusive acerca da participagao
do pais na segunda guerra (RUSSELL, 2020). Isso nao apenas legitima
atos autoritdrios e fomenta o nacionalismo e o patriotismo, como
também reprime contetidos académicos contrdrios.

Assim, modificou-se o aparato institucional em dire¢io a uma
sujeicao a vontade de pessoas em posi¢oes de lideranga, o que nao
impede a tirania de grupos politicos no poder contra o préprio povo, ou
parte dele. Isso ilustra o risco de cerceamento de liberdades por regimes
autoritdrios. As sociedades estio mais complexas e divididas, com
grupos extremistas nao procurando consensos politicos sob as regras da
democracia moderna. Ao contrério. Nesse sentido, é preciso considerar
o risco de retrocessos quanto aos avangos institucionais garantidos pela
Constituicao atual, e os ainda em construcao.

A experiéncia chilena recente também ilustra a dificuldade de
promogdo de avangos sociais diante da extrema-direita que também
se faz presente no pais, inclusive com bancada religiosa da mesma
forma contrdria a direitos de minorias sociais. Tais forcas politicas se
contrapdem aos anseios da populagio pela construgao de uma nova
ordem constitucional mais democrdtica e plural, menos desigual
(CLEVE, 2020), um anseio derivado da onda de protestos de 2019, que
ficaram conhecidos como Estallido Social (ESTAY, KRAUSE, 2021).

Visando a garantia de direitos sociais, o movimento social se
contrapds a constituigao atual do pais andino, herdada da ditadura de
Pinochet, que exclui o estado chileno das dreas de satde, educagao e
seguridade social, e ndo considera como garantia social o acesso universal
e gratuito a educacio, satide, seguridade social, entre outros aspectos
(PAIXAQ, 2015). Trata-se do modelo de constitucionalismo de estado
liberal, que ¢ anterior ao constitucionalismo ocidental predominante,
baseado no estado democritico de direito. Porém, a forte campanha
da extrema-direita local, da mesma forma baseada na desinformacio e
na produgao de fake news, resultou na nao aprovagao do texto redigido
pela assembleia constituinte no referendo de setembro de 20222

2 A proposta constitucional de 2022, foi a primeira redigida por uma assembleia constituinte
naquele pafs, de forma democrdtica e, mais ainda, de forma paritdria entre mulheres e
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O cendrio, portanto, é de dificuldade de avancos sociais, quando
nao, retrocessos propriamente dito, diante de forcas politicas baseadas
em projetos autoritdrios de poder.

EXTREMA-DIREITA E A MODERNIDADE: RUPTURA OU CONTINUI-
DADE?

Como visto na se¢ao 1, Milovic aproxima o direito e a politica
da metafisica, trazendo dois pontos centrais de reflexdo. Por um lado,
a Modernidade é o lugar do individuo, do sujeito em um mondlogo,
em que a relagao social nio é a ordem natural da sociedade, mas o
individualismo. Nao hd nocio de coletivo nem o conceito de bem
comum na politica, caracteristico na Antiguidade. Isso afastaa concepgao
de que o bem na politica fosse a justica, no sentido do interesse comum,
que se ligava a metafisica.

Na Modernidade, em que a exploragio capitalista se torna
lugar comum, o social ¢ o lugar do individuo e da competi¢ao entre
grupos politicos e nio mais algo coletivo. No capitalismo moderno, o
egoismo assume posi¢ao central como fundamento filoséfico jd a partir
de Adam Smith no Séc. XVIII, como algo frutuoso para a sociedade.
Esse é o lugar do ser racional, em contraposicio ao sujeito relacional da
Antiguidade. Todavia, dominado pela afirmacio da individualidade do
homem, chegou a desastres nucleares e continua trilhando o caminho
de catdstrofes ecoldgicas, em total dissintonia com a natureza.

Por outro lado, é a politica que cria os pressupostos da metafisica
na Modernidade. Aqui, o conceito de justica vai depender de consensos
criados pela prépria politica e pelo direito, nao vindo mais de fora,
com base da filosofia. Serd das leis que surge a justica. Sendo assim,
o conceito de justica, assim como de todos os demais valores sociais,
torna-se algo varidvel no tempo, conforme mudam os consensos sociais.
E esse um aspecto fundamental. E é a economia que passa a ditar os
valores sociais, a ideia do que se compreende por justia. Aqui, a ideia

homens, que ¢ algo inédito em nivel global, contendo muitos avancos. Dentre eles: a
ampliacio do rol de direitos individuais, incluindo direitos de género e sexuais, e o direito
ao aborto, sujeitos a regulacio legal posterior, além da paridade de género na ocupagao de
cargos no setor publico no pais. Pela primeira vez em sua histéria constitucional, demandas
das mulheres e pessoas da comunidade LGBT foram inseridas num texto constitucional

(MORAES, LEAL, 2022).
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de justo se associa a garantia legal de um minimo existencial, traduzindo
um valor social predominante no estado de direito moderno.

Nesse contexto, pode-se apontar uma reinterpretacio do
conceito de justica e dos valores sociais pela extrema-direita, em que
ha ainda menos espago para o outro, inexistindo qualquer simetria
social. Nao é um projeto politico voltado para o bem-estar coletivo,
mas de um grupo politico especifico e seus seguidores. A nogio de agir
comunicativo perde totalmente o sentido. Aqui, o outro é, tao somente,
empecilho a seu projeto de poder. Essa ¢ a ética identitdria por trds da
extrema-direita, que ndo considera nem tolera a diferenca e a diversidade
social, mas apenas sua identidade. Aqui se encontra o risco potencial
representado pela extrema-direita, que se baseia em métodos de criagao
de realidades paralelas para incutir o medo na populagio, incitando a
luta contra algum inimigo imagindrio para angariar apoio para alterar
consensos sociais que pareciam bem estabelecidos, porém em diregao a
modelos sectdrios e excludentes.

Entretanto, a extrema-direita pode ser considerada como
desdobramento da mesma dindmica considerada por Milovic como
fundamento da politica na Modernidade, da mesma forma afastada
da metafisica, em que os consensos sociais se alteram conforme
mudam as visdes de mundo predominantes na sociedade. Trata-se
de uma acentuagio da subjetividade da Modernidade, baseada no
individualismo excludente, a partir da liberdade, sem a igualdade, a
qual se perde com a sociedade civil e a propriedade. Seu diferencial é ser
mais perigosa, pois nio consegue conviver com a alteridade, que deve
ser eliminada ou controlada.

Todavia, esse surgimento, ou melhor, ressurgimento da extrema-
direita pode ser considerado como derivado da prépria estrutura da
Modernidade, que carrega o risco de ruptura o tempo todo da democracia
moderna. Como Milovic (2017) cita, a desancoragem de valores éticos
permite que surjam e ressurjam projetos poh’ticos que sao partidérios,
por defini¢do, sectdrios, e que sio ora mais ora menos dissociados de
valores holisticos e inclusivos, como reflexo da mutabilidade do mundo
humano.

Porém, desassociada de valores, a politica transforma-se no lugar
dos piores, de decadéncia ética e moral, em que hd espaco a projetos
politicos de poder excludentes, em que pautas extremistas se tornam
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comum. Nio hd espaco para um governo dos melhores, dos mais sébios,
como na democracia aristotélica. A politica se dissocia de valores éticos
por trds, que Maquiavel jd identificara. No limite, essa desancoragem
gera a banalidade do mal, identificada por Hannah Arendt em meados

no Séc. XX (ARENDT, 2000). E um lugar de conflito, e nio de

afirmagao do homem.

CONSIDERAGOES FINAIS

Procurou-se verificar se, diante do surgimento da extrema-direita
como forga politica relevante no pais, haveria uma terceira transformagao
da politica e da sociedade, ou se se trataria de reorganizagao das forgas
politicas, mas sob os mesmos fundamentos subjacentes da modernidade
identificados por Milovic. Subjacente & nova configuracio politica e
ao risco de ruptura constitucional, apontou-se uma reinterpretagio
do conceito de justica na extrema-direita, no sentido de um maior
sectarismo, mas que pode ser caracterizado como desdobramento
da mesma dinimica considerada por Milovic como fundamento da
politica na Modernidade, da mesma forma afastada da metafisica. Sob
essa Otica, a reconfiguragio da politica no pais pode ser vista como
uma continuidade ou aprofundamento da prépria Modernidade, pois
carrega a mesma dinimica de formacio de pautas politicas.

Por fim, diante dos fundamentos modernos da politica, ressalta-
se o risco apontado por Milovic, acerca das leis que capsulam os valores
do momento histérico, que se alteram a partir da mudanga de visao de
mundo predominante na sociedade, nao necessariamente em diregao a
valores mais holisticos e inclusivos. Nesse contexto, é preciso reafirmar
a Constitui¢ao Cidada e os valores da democracia brasileira, que se
mostram suficientemente amplos e inclusivos para garantir bem-estar
coletivo efetivamente para todos.
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INTRODUCAO

4 ¢ uma constatagdo identificada por Marx ainda no século

XVIII, de que a agdo politica e a vida estao sendo dominadas
pela alienagio do capitalismo. Mantendo as relagdes de dominagao
engendradas por ele, acabando com as possibilidades de transformagao
histérica. E preciso pensar para além dessa identidade econdmica. Nesse
sentido como pensar, segundo a critica de Benjamin, as confrontagoes
entre a politica e a liberdade demarcadas pela teleologia hegeliana? Faz-
se necessério a reformulacdo da leitura de hegeliana sobre a relagao entre
a liberdade e a politica. E necessirio um paralelo entre a liberdade e a
politica, para além da perspectiva da economia e da histéria.

Os processos modernos da despolitizagao, diagnosticada por
alguns pensadores como Walter Benjamin, indicam uma forte relagio
entre a vida e a economia.

Walter Benjamin fala de uma politica messi4nica, que volta para
o passado, para as vitimas e para as injustigas, ou seja, para o individual,
o particular, que se perdeu. Ele tenta reinventar uma histéria que foi a
dos vencedores, rompendo com essa leitura econémica que cria uma
teleologia. Como mudam as relagoes com a economia para criar um
futuro que no final das contas nao chegou?

Reinventar o passado é o apelo messidnico. Confrontando-se
com as violéncias nas revolugdes que se passaram, importa afirmar essas

1 Este artigo ¢ dedicado 2 memoria do querido e amigo Professor Miroslav Milovic. A autora
agradece a contribui¢io de Miroslav Milovic para o presente trabalho.

2 Pés-graduada em Filosofia Politica e Juridica na Universidade Estadual de Londrina-UEL.
Email: zairahti@gmail.com
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vidas que se perderam dentro dessas leituras teleolégicas que sempre tem
na histéria. O messidnico remete para o passado, para articular o tempo
nao como uma teleologia, mas com um motivo, talvez nietzschiano, do
aqui e agora.

Entdo como pensar contra Marx, projetando-se além da
economia em favor da politica? Benjamin acredita que a politica
desaparece de modo que ficamos expostos aos poderes econdmicos
e ao seu monopodlio. Ora, conceber a participagio politica implica
uma inclusao social. Entende-se que modernidade ficou presa no
reducionismo econdmico das leituras marxistas.

Em sua obra Ligoes sobre a Filosofia da Histdria, publicada
postumamente em 1837, Hegel sustentou a ideia de que a histéria -
como progresso da liberdade - teria um zelos. Com relagao a politica,
concebe a realizagao da liberdade — enquanto esséncia do Espirito que,
na sua trajetoria de conhecer-se a si, busca concretizar finalizando a
marcha da histéria - como uma teleologia. A histéria é concebida como
a progressiva manifestacdo do Espirito e a liberdade, mediada pelas
intengoes e agbes humanas, a sua efetiva realizagao. Por sua vez, a forma
de realizagao completa do Espirito na existéncia — segundo o filésofo de
Berlim, ¢ o Estado, cuja finalidade — a liberdade — se concretiza.

Ele abre um caminho para pensar a politica, no entanto ele ficou
preso a leitura, segundo a qual, a histéria terminou com a Revolugao
Francesa. A liberdade realizou-se como um projeto social e politico com
o reconhecimento do particular como universal. A Revolugio resolveu
isso no contexto juridico na Declara¢io dos Direitos Humanos, com
o reconhecimento do ser humano. Ela mostrou a razio no mundo
e ¢ a razio quem constitui a histéria. “Ele agora determina o seu
desenvolvimento dentro do particular ou, em outras palavras, o sujeito
hegeliano ocupa, desde o comego, o lugar do sujeito proposicional,
sendo a histdria tio somente o processo da identificagio gradual entre
o sujeito e o predicado. Finalmente a histéria termina depois de ter
cumprido o seu papel da identidade. Quando se diz, por exemplo, que
“A Franca é um Estado”, isso nao implica separar um Estado particular
e a ideia de Estado; ao contrério, afirmar, apds a Revolu¢io Francesa,
que “A Franca é um Estado”, significa que ela realizou a ideia mesma
de Estado. A Declaragao dos Direitos do Homem, que reconhece o
particular como tal e o individuo como sujeito, afirmando a identidade
entre sujeito e objeto, atesta o fim da histéria.” (MILOVIC, 2004, p.
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22)

Na filosofia hegeliana, a histéria prepara esse reconhecimento,
em que cada um ¢ reconhecido nas ruas, bem como nos espagos
publicos. E como encontramos a liberdade, nio sé na consciéncia
moral e individual, mas em uma perspectiva pritica para a liberdade
e para a autoconsciéncia (ao contrdrio do que pensava Kant). O
filésofo de Berlim compreende que a histéria faz esse reconhecimento
concretizado pela Revolugido. “Isso ocorreu com a Revolu¢io Francesa,
com o reconhecimento do particular como geral, e aqui jd temos
novamente os motivos seculares de Hegel. Por isso a histdria termina
com a Revolugao Francesa, e o sentido do futuro serd apenas repetir a

histéria do passado. “(MILOVIC, 2004, p. 19)

Como se pode observar, a reflexao hegeliana sobre a politica
e sobre a liberdade demarca uma perspectiva teleolégica com a qual
Benjamin se defronta.

Se Para Hegel, a questao da liberdade ¢é politica, para Marx a
liberdade é econdmica. Marx, ao confrontar o pensamento hegeliano,
acredita que ser insuficiente conceber a liberdade na perspectiva
politica. Reinterpretando a relagao senhor-escravo, analisa a economia
como uma reconstru¢io do capitalismo, e que essa relagao reaparece na
modernidade com a burguesia e a classe operdria. Para Marx a histéria
¢ demarcada pela luta de classes.

A complexa filosofia benjaminiana propée sustentar uma nova
ontologia. Ela articula a leitura politica de Hegel e a leitura econdémica de
Marx. Neste sentido, o presente estudo questiona sobre a necessidade de se
pensar a liberdade nao sé no aspecto econémico, mas sobretudo politico,
como forma de emancipagio e compreensio da realidade social. Uma
andlise acerca da politica a partir de uma leitura de Walter Benjamin é um
convite em defesa das praticas ligadas ao aqui e agora, para além de uma
perspectiva teleoldgica.

A TELEOLOGIA HEGELIANA E MARXIANA NA RELA(;AO ENTRE A LI-
BERDADE E A POLITICA

A partir da andlise kantiana sobre a subjetividade, Hegel
coloca desde o inicio algumas dividas. A primeira, no que concerne
a filosofia teérica, a questdo recai sobre o fato da razio, e a segunda,
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no que concerne 2 filosofia prética, recai sobre o fato da liberdade.
“Todavia Hegel alega que Kant, ao afirmar o sujeito constitutivo, ainda
permaneceu dentro da relagio cartesiana entre sujeito e objeto que se
propunha criticar, pois o sujeito kantiano, assim como o cartesiano,
ainda estd fora do objeto. Hegel defende que esta posi¢do nio afirma
a verdadeira perspectiva do sujeito, qual seja a possibilidade deste
realizar-se no mundo e deste modo, Hegel critica a Primeira e Segunda
Criticas kantianas. A dignidade do sujeito e da nossa razao ainda nao se
encontram no mundo kantiano. Quando fala sobre a liberdade, Hegel
acredita que Kant vai limitd-la & nossa interioridade, nio a0 mundo

mesmo. “(MILOVIC, 2004, p. 12)

Hegel nao comega com uma discussio de uma subjetividade jd
determinada, e nio segue com uma ética que nos mostra como seres
livres, como pensava Kant. “O estado da natureza, onde se afirma o
novo sentido teérico da Modernidade, nao ¢ o estado de liberdade e
dos direitos. Nio existe os direitos naturais, pensa Hegel. “(MILOVIC,
2017, p. 61)

O filésofo, ao perguntar se existe a liberdade fora da natureza
ou ndo, confronta-se com as teses jusnaturalistas, elaboradas por
Hobbes, Locke, Rousseau, dentre outros, as quais convergem para
distintas teorias do contrato. Na transi¢do do estado de natureza para
o estado civil, os individuos, coagidos ou voluntariamente, abdicam
de sua liberdade natural para ingressar em uma entidade soberana — o
Estado - que lhes assegure, em sociedade, as condi¢oes que permitam
a protegao a vida e, individualmente, o exercicio da liberdade civil. De
acordo com este modelo contratualista, concebe-se hipoteticamente
que os individuos, na sua condi¢do natural, sdo livres e iguais, fora das
determinacoes histéricas.

A TELEOLOGIA HEGELIANA: A TRA]ET(jRIA DO ESPIRITO E A LIBERDADE

Para Hegel, nao se pode conceber a liberdade no mundo natural.
Neste sentido rompe com jusnaturalismo: os direitos nio sao naturais.
A liberdade s6 pode ser concebida no 4ambito da sociedade e da politica,
como realizagio, por exceléncia, do Espirito. A liberdade consubstancia-
se com o Estado, o qual manifesta e materializa a realizagio plena do
Espirito absoluto, entidade essencialmente ontoldgica. Na liberdade, o
Espirito reconhece em si sua tnica verdade e em razio dela se realiza
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historicamente. Em sua obra Fenomenologia do Espirito (1807), marco
do Idealismo alemao, Hegel concebe o mundo como manifestagio
da autoprodugio e do autoconhecimento do Espirito ao longo do
desenvolvimento histérico — crescente e progressivo - da razdo. Assim,
a realidade objetiva se apresenta como a forma dos diversos estdgios
de sua exteriorizagio. A histéria — para além de suas contingéncias -
passa a manifestar a realizagio da liberdade como o préprio sentido da
realidade.

O filésofo de Berlim quer mostrar o que é a razdo e o que é a
liberdade, que sio duas questoes que podemos elaborar de uma forma
mais articulada, demonstrando também uma certa ligagao entre as
duas. Ele articula no contexto tedrico, mas algo das préiticas também
vai aparecer e a prépria pergunta sobre a liberdade. “Considerando-a
como um estado em que o homem pode se realizar como homem e
construir um mundo adequado ao seu conceito, a concep¢ao hegeliana
de liberdade concreta exige que a liberdade se eleve a consciéncia da
necessidade — vale dizer, dos nexos objetivos e da legalidade prépria
da natureza e da histéria, das leis de seu desenvolvimento objetivo
— a compreensdo do que a realidade é, porque o que ¢, é a Razdo.”

(WEFFORT, 1998, p. 111)

Hegel desenvolveu uma critica ao principio da subjetividade,
j& introduzidos por Descartes e Kant nas discussdes na modernidade
filoséfica. Tanto o Cégito cartesiano quanto na consciéncia absoluta de
Kant, a subjetividade ¢ intrinseca ao sujeito. Para Hegel a subjetividade
kantiana determinada, elaborada, constitutiva, transcendental,
nio existe, portanto, ¢ necessirio questionar sobre essa estrutura
dessa subjetividade. Hegel radicaliza essa ideia e propde uma nova
subjetividade especulativa. Para a filosofia hegeliana ela ¢ o resultado
de um processo dialético entre o sujeito e 0 mundo exterior, a natureza
e a cultura, as quais geram as referéncias objetivas e as referéncias do
sujeito.

Nao tratando-se de articular algo novo, mas de entender a
prépria subjetividade. Na filosofia hegeliana a palavra transcendental
significa muito pouco, pois ainda ficam as duavidas, pois ela fica ligada
aos fatos e nio a uma elabora¢io argumentativa. Entao, ele articula
sobre o préprio plano e programa da filosofia prdtica de Kant.

Tudo isso sdo as palavras que criam mais confusdo, e que nao
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ajudam como agir e que também nao chegam nasleituras sobre o prético,
e sobre a estrutura do ser humano, para discutir até sobre a liberdade.
Para Hegel, na natureza — dada sua exterioridade ao Espirito - impera
a necessidade e nio a liberdade. Resta pensar se existe a liberdade fora
da natureza?

Para Kant a liberdade néo é natural, ela é possivel no 4mbito da
razao e, portanto, por meio de uma inteligéncia racional humana como
capacidade de autodeterminagdo. “O pressuposto da critica de Hegel é
outra diferenga entre a natureza e a liberdade no contexto natural. Kant
d4 inicio a essa leitura separando dois mundos cujos cidaddos somos:
mundo da natureza e mundo da liberdade. A liberdade nao é natural,
pensa Kant. Radicalizando essa perspectiva kantiana, Hegel chega até a
conclusiao de que a liberdade pode ser s6 no social.” (MILOVIC, 2017,
p. 57) Nesse sentido ele estd seguindo essa leitura, discutindo dentro
do contexto em que Kant estd problematizando os pressupostos do
jusnaturalismo. “O estado de natureza, onde se afirma o novo sentido
teérico da Modernidade, nao é o estado de liberdade e dos direitos. Nao
existem os direitos naturais, pensa Hegel.” (MILOVIC, 2017, p. 61)

Por isso, de acordo com Hegel, a abordagem kantiana (sobre
a relacio da subjetividade entendida s6 como identidade entre sujeito
e objeto) fica pouco critica. Para ele, pode ser que a liberdade exista,
mas pode ser apenas no mundo dos animais. Entdo por que a ligar
ao ser humano e com as discussoes do jusnaturalismo e com nossos
direitos naturais? “No ultimo momento, fica em aberto a pergunta
sobre se o ser humano ¢ capaz de superar a natureza e entrar no mundo

especificamente humano.” (MILOVIC, 2004, p. 14)

Pode ser que a liberdade tenha outro nivel, e aqui aparece a
palavra que nos guia nessa leitura sobre o mundo animal, chamada
desejo. Os animais tém desejo, um animal come uma planta por
exemplo. A relagao entre os animais e com as plantas, tudo isso volta
para a discussao, por que esqueceram isso na filosofia, afirmando um
olhar pouco critico antropocéntrico? Na filosofia hegeliana a liberdade é
um assunto importante para os seres humanos e ¢ algo ligado ao mundo
natural, tal como os animais.

Hegel vai dizer que um animal comendo uma planta mostra
uma certa superioridade nessa ordem natural. Ele é mais forte, ele é
capaz de negar um outro ser, mas ele ¢ livre ou a liberdade aparece jd no
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mundo dos animais? E a resposta é nao! Pois um animal comendo uma
planta, volta logo a natureza, depois de comé-la. Portanto, neste ato ele
nao supera a natureza, ele fica sé ligado ao préprio desejo e tem que se
repetir, voltar novamente. “Os animais superam a natureza? Eles tém
uma autoconsciéncia? Hegel acredita que nao. Um animal pode por
exemplo, satisfazer o seu desejo ao comer uma planta, porém depois de
havé-la comido, certamente vai retornar a natureza, repetindo sempre
o proprio desejo. O que caracteriza o animal é o que Hegel chama
de “m4 infinitude”. Consequentemente, temos de superar a natureza
para realizar o mundo humano, haja vista que a natureza nio é o nosso

lugar.” (MILOVIC, 2004, p. 14)

O animal ndo mostra que é capaz de superar a natureza. Portanto,
nio tem sentido neste contexto falar sobre a liberdade, se nio temos
nada que supere a ordem natural. Hegel conclui que o animal nio é
livre, dado que ele estd repetindo uma causalidade em si, que o leva
para o mundo natural novamente. Hegel usa da expressao; Schlechte
Unendlichkeit — que significa md infinitude - para designar o mundo
dos animais. Portanto, o animal no final das contas retorna a natureza,
sem supera-la.

Hegel introduz o conceito de desejo, de modo a lhe permitir a
compreensdo da estrutura do ser humano. Ora, a dialética do desejo -
em seus vdrios momentos, como o desejo do objeto, o desejo da vida em
geral e o de outra consciéncia de si - constitui-se, no inicio do capitulo
IV da Fenomenologia do Espirito, como o movimento primordial da
consciéncia - em sua negatividade - em relagao a realidade que a cerca e
seus objetos postos como independentes.

Considerando o desejo, Hegel quer discutir se a liberdade — para
além de um olhar antropocéntrico - pode ser pensada no mundo dos
animais. Pode ser que a liberdade jd esteja presente no nivel dos animais
ou ndo. Como ocorre no jusnaturalismo, concebe-se a liberdade ligada
a natureza (liberdade natural) ou, por vezes, separada dela (liberdade
civil). Entretanto, importa mostrar como que a liberdade existe e se ela
¢ algo natural ou como algo especifico humano. Em ultima instincia
que cria 0 mundo do ser humano. A satisfagao dos desejos nao estd
ligada a0 mundo natural, mas ao mundo social. “A partir dai em vez de
relacionar desejos e objetos, devemos relacionar desejos a outros desejos,
ou melhor, a sujeitos, o que leva Hegel a anunciar que a condigao de

satisfagao dos desejos ¢ intersubjetiva. (MILOVIC, 2004, p. 15)
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“A primeira etapa ¢ a relac¢io imediata entre o individuo isolado
e os objetos dados. O individuo apreende os objetos que o circundam
como coisas de que ele necessita ou que ele deseja; ele os utiliza para
a satisfagdo de suas necessidades, consumindo-os e “aniquilando-os”
sob a forma de comida e bebida etc. (31) Nivel mais alto ¢ atingido,
no processo cultural, quando nao mais simplesmente, aniquilando as
coisas, mas preservando-as como os meios permanentes de perpetuagio
da vida. Esta etapa pressupoe a associagao consciente dos individuos,
que organizam sua atividade em algum plano de divisao do trabalho,
de modo a haver uma constante producio que substitua o que foi
consumido. Este ¢ o primeiro passo em dire¢ao a comunidade na vida
social, e em direcao a universalidade na esfera do conhecimento.” (

MARCUSE, 1978, p. 65)

O que acontece com os desejos dos animais? E uma situagio
que permite entender melhor o mundo da natureza e encontrar nela a
liberdade ou entender que a liberdade nio existe dentro na natureza. A
liberdade nao existe neste contexto natural pois os animais voltam para
a natureza. A divida continua mostrando que dentro da natureza nao
existe a possibilidade de superd-la. Entao como falar, sobre algo que
nem existe ou que os seres humanos so livres como seres naturais?

Continua a discussao hegeliana ligada com um outro conceito:
o de morte, e a relagio que o filésofo de Berlim faz entre os senhores
e os escravos. Os escravos sdo os seres que tém medo da morte, tudo o
que eles estao fazendo ¢ sobreviver. Eles nao sao os seres humanos que
querem arriscar a prépria vida lutando, indo para as guerras, fazendo as
coisas diferentes e saindo dessa ordem natural. Os escravos tendo medo
da morte, s6 querem sobreviver, continua a natureza. “Os escravos
nao precisam da autoconsciéncia; tampouco querem entrar no mundo
especifico humano, pois s6 querem sobreviver. Eles nao querem arriscar
a prépria vida e a propria natureza, lutando com os senhores pelo
reconhecimento, para pensar a superagio da natureza.” (MILOVIC,
2004, p. 16)

Portanto ¢ uma contingéncia apenas dentro da ordem natural.
Eles nao mudam o mundo, estao apenas repetindo a natureza. Se os
escravos tendo medo da morte, querendo sé sobreviver, nio realizam
algo além disso, como entdo chegar até a liberdade? Hegel vai mostrar
que as alternativas existem, e que sio com os senhores. Eles no tém
medo da morte, os senhores arriscam a prépria vida, vao para as guerras,
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lutam, e o interesse deles nao é sobreviver apenas mas realizar algo mais.
“Para encontrar uma saida possivel, para mostrar que existe o mundo
especificamente humano, Hegel precisa igualmente dos senhores, jd
que, com a presenca deles, a relagio entre o ser humano e a natureza é
mediatizada. Trabalhando para os senhores, os escravos praticamente
nao trabalham para satisfazer os desejos dos outros. Assim eles trabalham
seguindo a ideia. Aqui pela primeira vez a “ideia” na natureza, o espirito

aparece no mundo.” (MILOVIC, 2004, p. 16)

A relagao da subjetividade muda com a perspectiva hegeliana,
pois a relagio entre o sujeito e objeto, passa a ser possivel dentro de
relagoes sociais, com condi¢io da constitui¢ao da histéria e o tempo
vinculado ao sujeito. A relagao dos senhores e os escravos possibilitou
a autoconsciéncia, o sujeito passou a ser reconhecido segundo a anilise
de Hegel. “No entanto, como o reconhecimento nao existe entre os
senhores e os escravos, ele deve ser estabelecido pela histéria, e é isso
que a Revolugio Francesa realiza no tltimo momento. Dela decorre o
reconhecimento do ser humano como tal, que deixa de ser reconhecido

pelos pressupostos naturais.” (MILOVIC, 2004, p. 17)

Sobreviver virou o projeto moderno e portanto os escravos do
préprio mundo da modernidade. E podemos nos questionar onde
se perdeu a possibilidade para além da sobrevivéncia? Pensando com
Hegel, sobreviver é o nosso projeto, como encaixar nesse contexto a
discussao sobre a liberdade?

E obviamente que Hegel com tudo o que ele entendeu na
Revolugao Francesa, acredita que a liberdade existe, mas como mostra-
la? Os senhores também nao criaram uma esperanga, pois poucos os
reconhecem. O reconhecimento pelos escravos nio é o suficiente. Para
ele, os senhores sao apenas os catalisadores da histéria.

Sobrevivéncia e autopreservacio, desde Hobbes e Maquiavel
criou o modelo da integracdo social, entretanto ¢ a autopreservagio
que articula a convivéncia social.=A teoria hegeliana vai chegar no
modelo que nao ¢ a autopreservagao, mas a questao do reconhecimento
dessa relagao com os outros. Na filosofia hegeliana isso se mostrou na
Revolucio Francesa. Por isso, tantas expectativas com a Revolu¢io.

Marx depois, vai colocar que a Hegel entendeu a ideia do
trabalho, e tornou-se a mediagio a qual, o trabalho nao vira apenas
a mudanca dentro da natureza, mas a prépria mudanca do mundo.
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Com o trabalho fica possivel o mundo da liberdade. Fica possivel outro
mundo: do ser humano. Segundo Marx, Hegel entendeu essa ontologia
do trabalho e essa mudanca estrutural com a qual o mundo deixa de
ser reproduzido como o mundo natural e vira 0 mundo da liberdade. A
liberdade nao existe naturalmente, pois algo tem que ser feito.

Hegel encontrou esse contexto com a relagio entre os escravos
e os senhores. Que trabalhando e nio apenas seguindo os préprios
desejos naturais, mas sim, trabalhando seguindo os desejos dos outros,
eles criam algo diferente na ideia do trabalho. Os escravos agora nao
estao apenas seguindo a natureza, mas mudando-a.

Ele quer entender o que ¢é essa fenomenologia, e como esse espirito
aparece no mundo. Como ¢ a questao desta consciéncia, deste processo
na modernidade que chega até a nossa liberdade? Trabalhando para os
senhores, nio estao seguindo o mundo da natureza, eles estao seguindo
as ideias dos senhores. Aqui o trabalho ganha esse aspecto individual e
comega algo diferente. E mudando a natureza, aparece a possibilidade
de um mundo diferente que Hegel acredita, que pode ser chamado da
liberdade. A liberdade existe, essa é a conclusao da Fenomenologia do
Espirito, mas nao como algo natural, a liberdade nio é dos animais.

Nio se pode dizer que a liberdade se manifesta apenas na ética,
como diria Kant. Ela estd no ambiente do social e ele desde o inicio vai
querer mostrar a liberdade fora dessa subjetividade, mas nao como algo
que ela estd perdendo. Por isso uma outra subjetividade. Esse espirito
¢ que vai incluir a questao do social e da liberdade no social. Hegel
precisa entdo de um outro motivo, para essa metafisica da subjetividade,
do algo que constitui e que inclua a politica. A politica ¢ o mundo da
liberdade, é o espago onde ela se reconhece e se afirma.

A liberdade ¢ a diferenca que faz o mundo moderno e o
mundo da tradigao. A tradi¢ao nio se entende como a afirmacio da
liberdade, como uma possivel constituigao do mundo. Nao se constitui
nada, o mundo ¢ eterno, até mesmo com o divino posteriormente. A
modernidade criou uma outra dindmica que a tradi¢do nao conheceu.

Aliberdade estd ligada com o trabalho e ele cria a possibilidade da
histéria, é ele que a constitui. E o mundo especifico humano, que Hegel
vai chamar de histéria. Os animais nao tém a histéria. Para o filésofo, o
mundo no sentido estrutural, sé de evolugio bioldgica nio muda. Com
o ser humano existe algo diferente com o trabalho. Com essa diferenca
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social no fundo o mundo muda, ele vira 0 mundo da liberdade e nao
da natureza. A Histdria é o ato do trabalho dos escravos, e portanto o
trabalho deles ¢ algo constitutivo da histéria. O constitutivo nio é sé
ligado as questoes de conhecer e de determinar a vontade particular. O
constitutivo ¢ algo no social.

Para Hegel, essa é a estrutura do mundo. O mundo é, e nao é. A
estrutura do mundo ¢ a contradigao, que cria essa dindmica e que cria o
futuro uma possibilidade das mudancgas.

Para Kant, na ética temos a autonomia que ¢ a liberdade ou seja,
na ética eu reconheco a liberdade. Mas a filosofia hegeliana quer mostrar
que a liberdade ¢ a estrutura do mundo, é o plano que se realiza neste
mundo. Por isso ele trabalha com uma outra estrutura contraditéria,
em que o que existe ainda nio se desenvolveu. E como acontece o
desenvolvimento chegando até a afirmacio da nossa liberdade, isso é a
cena deste desenvolvimento ou a histéria.

A Histéria nao continua sé com os escravos e com os senhores,
a Revolugao Francesa afirmou a liberdade e a igualdade e assim a ela
mudou. Com cada um reconhecidos com tal, uma relagao da identidade
que se estabeleceu entre o particular e o geral, por isso a histéria
terminou com a Revolugio Francesa segundo Hegel. Ele nos mostra
que a histdria é possivel e ele liga com a filosofia. O tempo estd em
nés e nio fora dele. Sé os seres humanos tém histéria. Como a histéria
criando essa dinAmica e esse horizonte onde realiza a liberdade, cria algo
que podemos chamar da dominagao? O que se realiza na histéria?

Hegel nao entendeu a histéria como dominagio, para ele a
Revolugao Francesa afirmou a liberdade. Na filosofia hegeliana essa é
a ultima palavra da histéria e ela chega até a verdade do nosso mundo
como seres livres, e que essa intersubjetividade, e a fraternidade
anunciada na Revolugao Francesa se realizou na histéria.

O particular e o concreto, tém que ser superados para afirmar
a estrutura geral do espirito. O geral tem que vencer o particular. O
sentido da histéria nio ¢ a contingéncia dos particularismos. Portanto,
nao se pode deixar o Estado depender dos individuos, pois o Estado é
uma ideia muito maior, confrontando a ideia do Contrato moderno e
dessas andlises do Jusnaturalismo.

O Estado nio pode depender dos contratos e das pessoas. Ele
¢ algo espiritual e cria o caminho da histéria e cria a possibilidade de
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afirmar o geral. A histéria ¢ a cena da dominagio. Enquanto Kant
trabalha com uma diferenga que nao pode se superar entre o sujeito
e o mundo, o qual o sujeito cria as condi¢des s6 para conhecer, Hegel
aparece com outra narrativa, de que o sujeito € o objeto se aproximam,
0 objeto e as coisas particulares, realizando algo dessa subjetividade do
geral.

O mundo vira a identidade entre o sujeito e o objeto. O
mundo hoje ¢ assim, a globalizagio é hegeliana, ele fez este antincio. A
globalizagao ¢ a identidade, o mundo ¢ uma racionalidade. Por isso o
sentido de voltar para essas andlises hegelianas para tentar entender algo
mais. O mundo global é esse colonizado. A questao da colonizacao que
Hegel articula falando sobre essa relagao entre o particular e o geral,
o particular ou as diferencas, ficam contaminadas, dominadas. como
foi no caso dos gregos quando Platao coloca para nos aproximar do
universal e afastar do particular. De uma certa maneira isso volta, a
modernidade supera as diferengas, criando algo universal e essencial.
Talvez esse seja o desafio para o futuro, em como afirmar o mundo das
diferencas e Hegel nos ajuda a aproximar da verdade do nosso mundo
moderno.

A TELEOLOGIA MARXIANA: PARA ALEM DA METAFISICA HEGELIANA DO
ESPIRITO

A filosofia hegeliana nao chegou até a verdade do mundo
moderno, para Marx. Hegel mostra o que é o mundo e o seu
fundamento, Karl Marx estd seguindo a teoria hegeliana, mas coloca
que no final das contas nio é a verdade o que o fildésofo de Berlim revela,
mas que se trata de uma certa ideologia, portanto uma consciéncia
falsa. “Até agora, os homens sempre tiveram ideias falsas a respeito de
si mesmos, daquilo que sao ou deveriam ser. Organizaram suas relagoes
em fungao das representacoes que faziam de Deus, do homem normal
etc. Esses produtos de seu cérebro cresceram a ponto de domind-los
completamente. Criadores, inclinaram-se diante de suas préprias
criagoes. Livremos, pois, das quimeras, das ideias, dos dogmas, dos seres
imagindrios, sob o jugo dos quais eles se estiolam. Revoltemo-nos contra
o dominio dessas ideias. Ensinemos os homens a trocar essas ilusoes por
pensamentos correspondentes a esséncia do homem, diz alguém, a ter
para com elas uma atitude critica, diz outro; a tird-las da cabega, diz o
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terceiro e a realidade atual desmoronard. (MARX, 2001, p. 3)

Marx entendeu com Kant que o mundo nao é dado, mas ele é
mediado por algo, pela subjetividade, diferentemente de como era para
os gregos e para os cristaos. O mundo estd sendo feito. E com Hegel,
Marx vé que ¢ algo no social que determina essa constituiao. Porém
Marx quer se livrar dessa espiritualidade, ainda quando ele fala sobre
essa grandeza da ideia do trabalho, mas acredita em nada tem a ver
com algo do espirito. A metafisica estd no social e este constitui o nosso
mundo ou o que tem que ser feito. E essa é a inspira¢ao do comunismo.
Marx quer entender qual o caminho procurar a razio. “Ao contrdrio da
filosofia alemi, que desce do céu para a terra, aqui é da terra que se sobe
para o céu. Em outras palavras, nio partimos do que os homens dizem,
imaginam e representam, tampouco do que eles sio nas palavras, no
pensamento, na imaginagao e na representagao dos outros, para depois
chegar aos homens de carne e 0sso; mas partimos dos homens em sua

atividade real.” (MARX, 2001, p. 19)

Os hegelianos nao chegam longe nessa anélise do social que
cria as condigdes da liberdade e é o que Marx vai ler neste contexto.
Portanto ele vai entender a relacio entre os senhores e os escravos, no
sentido da diferenca entre a burguesia e o proletariado. Para Marx o
trabalho constitui, assim ele vai concretizar a ideia da subjetividade
falando sobre a classe operdria. A vida ética ou a moralidade objetiva,
supera a interioridade ética e é um caminho para uma exterioridade da
razdo. Tem de novo um caminho que passa pelo ambito natural.

Acerca da estrutura da moralidade objetiva temos a sociedade
civil e o Estado. Hegel ¢ o primeiro que d4 um passo na discussao sobre
a economia, ela no é mais o mundo do privado, mas é um contexto da
realizagao das necessidades dos individuos, ¢, na sociedade civil, que ele
pensa sobre uma reconciliagao entre o individual e o geral. O Estado
supera a miséria do mundo, segundo a teoria hegeliana, a economia e
a sociedade civil e os problemas se resolvem pela entidade do Estado.
O Estado ¢ a ultima palavra da modernidade, essa unidade entre o
particular e o universal, é reconhecida, com essa igualdade representada
na Revolu¢io Francesa. O aparecimento dessa identidade entre o
particular e o geral é o que muda e determina a Histéria. Com o Estado
os seres humanos se tornam livres. Superamos a escravidao, os senhores
foram catalizadores ajudando a histéria a acontecer, mas a histéria é
o trabalho dos escravos, e o trabalho mudou o mundo. Histéria é o
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resultado dos escravos.

Para Marx, atrds dessa razio que nos afirma, que chega até a
liberdade, temos ainda os problemas sociais. Segundo Marx a politica nao
éatltima palavra da modernidade ou da histéria e que nio podemos sair
de uma estrutura que ainda fica com todos os problemas, com a miséria
do mundo. Ele acredita que nio pode criar um ambiente teleoldgico,
em que tudo se supera e se realiza na politica. Marx voltando-se para a
sociedade civil, quer entender o fundo do mundo. Mas como pensar essa
liberdade com tantos problemas na economia? “Nao tem histéria, nao
tem desenvolvimento; ao contrério, sio os homens que, desenvolvendo
sua produgao material e suas relagdes materiais, transformam, com a
realidade que lhe é prépria, seu pensamento e também os produtos do
seu pensamento.” (MARX, 2001, p. 20)

Karl Marx volta da politica, para essa estrutura da sociedade
civil para pensar a nossa liberdade e para entender o que ¢é esse trabalho
constitutivo hegeliano. Segundo ele, temos que ir para além do Estado,
voltando para uma estrutura que nao pode superar e esquecer tao rapido
0 que estd no nosso cotidiano. Portanto temos que voltar da politica para
a economia. Marx concorda com Hegel, que o mundo ¢ constituido
pelos pressupostos da subjetividade, mas existe uma estrutura social,
mas que nao ¢ articulada pelo espirito.

Neste contexto entre os senhores e os escravos, aparece o trabalho,
que muda o mundo que nos abre para a histéria. Marx seguindo essa
discussdo, vai analisar o trabalho, chegando até a classe operdria,
voltando também para a economia. “Pode-se distinguir os homens
dos animais pela consciéncia, pela religido e por tudo o que mais se
queira. Mas eles proprios comegam a se distinguir dos animais logo que
comegam a produzir seus meios de existéncia, e esse passo a frente ¢ a
prépria consequéncia de sua organizagao corporal. Ao produzirem sues
meios de existéncia, os homens produzem indiretamente sua propria
vida material.” (MARX, 2001, p. 11)

Seguindo as andlises de Marx e Engels, na Ideologia Alema,
mesmo animado pelas discussoes da filosofia hegeliana com uma certa
perspectiva social, Marx concretiza essa subjetividade chegando até
a classe operdria. Hegel iluminou o caminho, pode ser entendido e
possibilitar as mudangas. O mundo é feito pelo préprio social, e nio por
uma subjetividade andénima, o mundo nao é dado, mas sim constituido.
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O que no social nos ajuda para mudar o mundo e como entender esse
o social que constitui? Marx quer se livrar dessa metafisica hegeliana,
do espirito. O mundo é ontolédgico, mas nessa perspectiva do trabalho.

A subjetividade nova do mundo ¢ a classe operdria para Marx.
O que seria entdo essa subjetividade social que constitui o mundo ¢ o
inicio das discussoes e o que significa entao o trabalho ligado a classe
operdria que ¢é esse trabalho constitutivo. E entio, o que mudar, para o
mundo da miséria mudar?

Para Marx, no fundo da modernidade estd entao uma estrutura
econdmica, ou o capitalismo. Enquanto a economia para os gregos estd
no privado, ela entra para os modernos no puablico. E Marx, entende
que ¢ uma nova rela¢io entre os novos senhores e escravos, ou seja,
entre a burguesia e a classe operdria. Marx assim, superando as andlises
de Hegel, entendeu o capitalismo como a estrutura da modernidade,
ligado ao trabalho constitutivo da classe operdria. Como mudar as
condi¢oes do trabalho e como mudar as condigdes da economia para
realizar a liberdade, é para Marx o que afirma a nossa liberdade.

Entender a estrutura da modernidade e o que é essa razao agora
moderna. Para Marx, ela pode s6 ser ligada com a economia porque ela
¢ a irracionalidade do mundo moderno. A razio nio se realizou como
Hegel pensava, ela talvez tenha sido um projeto, mas Marx acredita que
¢ algo dentro da economia, mudar as estruturas econdémicas.

Marx estd seguindo essa linha do social que estd constituindo,
porém, a andlise hegeliana ¢ ideologia. A ideologia para Marx é uma
consciéncia falsa, quer dizer, Hegel nao chegou até a verdade do nosso
mundo, até os dltimos pressupostos e é o caminho que Marx vai
continuar, entender essa critica da ideologia e a verdade entao do nosso
mundo.

Marx entdo aparece se perguntando o que aconteceu com a
Revolugao Francesa, pensando que ela ainda néo revolucionou a fonte
de todas as alienagoes e a economia. “Em alguma passagem de suas
obras, Hegel comenta que todos os grandes fatos e todos os grandes
personagens da histéria mundial sao encenados, por assim dizer, duas
vezes. Ele se esqueceu de acrescentar: a primeira vez como tragédia, a

segunda como farsa.” (MARX, 2011, p. 25)

Marx acredita que o limite da emancipagio burguesa é a prépria
politica, a tltima palavra do capitalismo talvez tenha sido a politica.
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A pergunta ainda fica aberta, de como seguir o projeto e radicalizar
essa emancipagdo. A revolu¢io Francesa nao ¢ a ultima resposta para
a pergunta sobre a nossa liberdade. A perspectiva de Marx da filosofia
seguindo o caminho do idealismo alemio sobre a grandeza do trabalho,
seguindo Hegel, coloca que o idealismo entendeu a estrutura do mundo
melhor que o materialismo, cuja falha é captar o objeto sob a forma do
objeto e nao como uma atividade humana, assim como pensavam os
gregos, no final das contas.

Se dedicaram ao objetivo, mas nao entenderam que pensa-lo
inclui algo da subjetividade da nossa atividade cognitiva. Pensar que
por trds do dado, do objetivo, existe algo que poderia ser a fonte de
mudanga estrutural do mundo. Marx mostra as alternativas para pensar
que sistema quer afinal de contas parar. A nossa vida estd no sistema,
fora disso nio hd nada, ficando dificil até se abrir desse positivismo e
pensar os pressupostos, como ensinou o idealismo. Atras do mundo
objetivo, do dado, que poderia ser uma fonte de mudangas estrutural,
Marx vai incluir na prépria anélise do que é o mundo, o que é objetivo,
chegando até os resultados concretos desta pesquisa. E onde entio
aparece a classe operdria, que ¢ a consequéncia dessa andlise sobre a
subjetividade que constitui.

Marx entendeu essa ideia de algo que constitui, e ele pdde
aparecer na frente da classe operdria e dizer o trabalho constitui e que
as mudancas podem mudar o mundo. Marx segue o idealismo até certo
ponto, superando este aspecto do abstrato, concretizando as coisas.
Pensando dentro desse positivismo, do dado, esquecendo as condigoes
da constitui¢ao dos pressupostos.

E essa andlise dos pressupostos nos leva até as consequéncias até
o direito. Pois se nio existem os pressupostos indicados neste caminho,
nao se consegue sair do direito, nao ¢ possivel chegar até a ética. O que
seria essa ética no contexto em que nem podemos falar dos pressupostos,
ou de uma possivel confrontagao com o positivismo juridico inclusive.

O recado de Marx para a classe operdria é simples: 0 mundo ¢é
constituido, e pensar o mundo como dado sdo os sinais da ideologia.
Naquele momento, em que a classe operdria se confronta com as
fébricas, com as mdquinas pensando que elas sdo a fonte do mal e da
miséria. A ideologia é o fetichismo no nosso pensamento, ¢ algo dado,
sem entender as condi¢des da constituigao.
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Dessa pergunta que vem do idealismo alemao, ele pensa como
concretizar este caminho e coloca a classe operdria. Resolvendo essa
pergunta sobre a constitui¢io do mundo dentro da economia, porque
ela mostra a miséria do mundo. Marx pensa a classe operdria como o
sujeito constitutivo.

Pensar no que aconteceu na URSS, com Stalin falando sobre
Marx, nio reconhecemos nada do idealismo, é o puro materialismo
onde nao se vé o papel constitutivo de uma subjetividade viva da classe
operdria. O comunismo nao afirmou a classe operdria. Desligar Marx
da sua filosofia é exatamente perceber a experiencia do stalinismo com
0 positivismo.

Ainda podemos defender um certo motivo marxista, mesmo
sem se dedicar as questdes do trabalho? Marx vé a economia nio como
um cientista, mas como um fildsofo entendendo os pressupostos,
reconstruindo a estrutura da economia. Dentro do contexto do
idealismo, entendemos que a natureza ndo revela a possibilidade
humana e a liberdade. O ser humano tem a histéria como a perspectiva
da prépria constitui¢do. Quem somos nés? Fica claro em Marx, sé
entendendo os pressupostos e talvez entendendo este caminho da
mudanga. O problema que Marx percebe é que esta criagdo ainda nao
se realizou. Porque o trabalho foi até agora a condigao da alienacao,
ou seja, em lugar de se realizar se distancia e aliena nessa relagio com a
prépria possibilidade.

Marx segue um caminho histérico que ninguém analisa, do
que acontece no proprio trabalho? Para Marx, as formas da produgao
modernas, mudam a perspectiva da histéria, pois j& mostram as
condig¢des de producio social.

A condi¢bes de producio social e a apropriagao privada, ou
mesmo a relagio entre a burguesia a classe operdria, j4 demostra que
as condicoes de alienagao estio dentro do préprio trabalho. Nao se
trabalha mais no sentido da produgio dos valores de uso das coisas,
trocando com outras, jd aparece uma mediacio do trabalho ligado ao
mercado, aos valores de troca.

Hegel também vai entender de uma certa maneira este caminho,
como este avango do abstrato e como se afasta do contexto dos valores
de uso do concreto, indo para uma perspectiva da mudanga estrutural
do trabalho. Como o trabalho virou uma categoria capitalista. Como
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nos afastamos dessa vida concreta com uma media¢io mercantil. A
vida tornou-se virtual jd no inicio da modernidade, o abstrato avanca
e ¢ o que Marx percebe. A alienagio estd portanto, dentro do préprio
trabalho. Assim Marx chega até as consequéncias: mudar, ou seja,
superar as condi¢des da propriedade privada.

Marx estd criticando a economia capitalista, ele critica a
alienagdo. Superar as condi¢oes da propriedade privada, significa
afirmar as novas formas do social e nesse contexto, a revolu¢io pode
ser a alternativa para superagao da propriedade privada. Na antiguidade
por exemplo, nio vé essa alienacio. Segundo Aristételes, os escravos
nem chegam até a articulagdo do mundo publico e politico. E aqui
Marx vé a caracteristica universal da classe operdria, que ¢ uma classe
histérica, particular e que pode liberar o ser humano da alienagao. A
classe operéria é a unica classe que nao cria os préprios escravos. E ela
mudando as condi¢oes, ela pode mudar o mundo e a histéria. “Toda
historiografia deve partir dessas bases naturais e de sua transformacio
pela a¢ao dos homens, no curso da histéria.” (MARX, 2001, p. 10)

Isso criou muito otimismo naquela época, talvez o mundo tenha
mudado de uma certa maneira, mas o sistema ¢ forte e ele integrou as
alternativas. A classe operdria nio aparece como critica. Nao se observa
a classe operdria nas ruas, os sindicatos se fechando para os imigrantes,
como os intrusos por exemplo.

A questdo é como pensar uma nova abertura, no necessariamente
ligada s6 com a ideia do trabalho, talvez, com as condi¢oes de interagao,
como sugere Habermas.

Sobre a estrutura da economia, Marx distingue as forgas
produtivas e as relagdes de produgio, mediadas pelo mercado, pela
tecnologia. Essa relagao entre sujeito e objeto, sao para Marx as relagoes
de produ¢io. Marx chega até essa subjetividade geral. Para Marx a
estrutura da modernidade ¢ a confrontagio do capital versus trabalho
ou da produgio social. “A maneira como os individuos manifestam
sua vida reflete o que eles sao. O que eles s3o coincide, pois, com sua
produgio, isto é, tanto com o que eles produzem quanto com a maneira
como produzem. O que os individuos sio depende, portanto, das
condi¢oes materiais de sua produgao.” (MARX, 2001, p. 11)

No fundo da modernidade existe essa relagio. O capitalismo
estd sendo baseado numa crise, pois ele nao cria as condigdbes de uma
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afirmagao geral. Ele recria os préprios escravos. A relagao entre o capital
e o trabalho é uma relagio do conflito no fundo da modernidade. Entao
como pensar a liberdade e para quem? Como pensar a democracia e
como podemos verificar uma relagio simétrica? O que existe é uma
assimetria entre o capital e o trabalho. Isso é o que estd no fundo da
modernidade para Marx. Ela ndo ¢ a fonte para realizar nem a liberdade
e nem a democracia.

O capitalismo nao se questiona sobre as questdes da propria
constitui¢do, o sistema tem que sobreviver, nao existe algo além, o
sistema integrou inclusive a classe operdria. As relagoes entre os sujeitos
sociais ficaram reificadas. Pensar a abertura, inclusive contra esse
positivismo, parece um projeto sem saida. Mas talvez pode ser algo que
ainda pode nos reencontrar. A relagao entre os seres humanos tornou-
se uma relagao entre coisas, cada uma no seu lugar, da reproducao do
sistema sem a abertura para a possibilidade da mudanga estrutural.

Com o capitalismo a histéria parou, ninguém vé algo novo no
mundo, o capitalismo precisa simular as coisas novas. No fundo nada
pode mudar, a dltima fase do capitalismo ¢ a simula¢ao. A questao ¢é
como enfrentar o capitalismo, e ainda mais até as tlltimas consequéncias,
ligado ao neoliberalismo. Hegel possibilitou uma andlise com um certo
otimismo, com uma esperanga sobre o mundo que afirmar e liberar as
pessoas.

Parece que o capitalismo ¢ a dltima palavra da histéria, é uma
nova metafisica. Acaba de uma certa maneira com essa dinimica da
constitui¢do, o sistema se fecha, nao existe mais subjetividade fora do
sistema, nao existe nada fora do capitalismo. E entdo como pensar
uma outra dinimica, o mundo virou uma nova metafisica, mas com os
pressupostos econdmicos agora.

Como as condigoes do trabalho podem chegar até uma certa
liberdade? Mas nao aconteceu. O comunismo também nao realizou
a liberdade, ele reificou o mundo de uma outra maneira, o mundo
virou estdtico, um novo direito se fechando, a classe operdria nunca se
afirmou como constitutiva no comunismo. Entao o partido, a estrutura
privilegiada, as novas estruturas do poder, e nada da economia que Marx
estd afirmando. O comunismo virou uma outra metafisica, uma outra
estatica do mundo. Parou com essa outra dindmica anunciada, talvez
no projeto marxista. O comunismo nio realizou o préprio projeto
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marxista. Nio criou uma dinimica para a afirmagio do trabalho e da
classe operdria. O projeto se perdeu, de uma certa maneira.

O sistema ainda niao mudou, poderiamos dizer a critica do
fetichismo seria capaz de repensar o capitalismo e a histéria. Essa
reificacdo, essa metafisica da presenca, e reprovar o que esse fetichismo
acompanha a histéria do ser humano. Talvez essa critica do fetichismo
seria uma abertura para um mundo novo, para um mundo diferente.
Neste ponto o projeto marxista ainda estd vivo.

A critica benjaminiana a crenga do progresso: a ruptura
messianica
Benjamin ataca a ideologia do progresso em todos os seus
componentes: o evolucionismo darwinista, o determinismo de tipo
cientifico-natural, o otimismo cego — dogma da vitdria “inevitdvel”
do partido — e a convicgio de “nadar no sentido da corrente” (o
desenvolvimento técnico). Em uma palavra, a crenca confortdvel
em um progresso automdtico, continuo, infinito, fundado na
acumulagdo quantitativa, no desenvolvimento das for¢as produtivas
e no crescimento da dominaco sobre a natureza. Ele cré descobrir
por detrds de tais manifestagoes multiplas um fio condutor que
submete a uma critica radical: a concep¢io homogénea, vazia e
mecénica (como um movimento de relojoaria) do tempo histérico.

(LOWY, 2002, p. 205).

Contra a visio linear, continua, acumulativa e progressiva —
quantitativa — que converge para uma ideologia do progresso, Benjamin
opde uma percep¢ao qualitativa de ruptura messianica da continuidade.
Segundo Michael Léwy, “a formulagio mais espantosa e radical da nova
filosofia da histéria — marxista e messidnica — de Walter Benjamin se
encontra, indubitavelmente, nas 7héses sur le concept d'histoire, de 1940,
um dos documentos mais importantes do pensamento revoluciondrio

desde as Teses sobre Feuerbach, de 1845” (LOWY, 2002, p. 203 - 205).

Walter Benjamin critica a sociedade burguesa e da tecnologia,
ele é um critico radical ao continuismo da histéria e dessa ideia sem fim
do progresso. Para ele o movimento entre o passado e presente podem
ser um freio para a barbdrie promovida pela continuidade histérica. Ele
utiliza-se dos conceitos de redencio e rememoracio a fim de restaurar a
histéria como reparagao das injustigas sociais. “Salvar a histéria da sua
continuidade significa operar um instante dialético e destrutivo dela

mesma, sem separagdes.” (CANTINHO, 2011, p. 177-195)

Ele busca definir sua concepgao acerca do materialismo histérico
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e desenvolve sua prépria teoria materialista da histéria. Criticando por
um lado a concepgao historicista, mas também se posicionando contra
as crengas do marxismo da II Internacional, que segundo ele possuia
uma leitura positivista e darwinista da histdria, presas ao entusiasmo
do progresso e da técnica. De acordo com Michael Lowy (2002), ele
“ataca 0 marxismo social-democrata” e tenta “aprofundar e radicalizar a
oposi¢ao entre marxismo e as filosofias burguesas da histéria” ao passo
que tenta “agucar seu potencial revoluciondrio e elevar-lhe o contetido
critico”. (LOWY, 2002, p. 202), portanto, Benjamin se coloca em
sentido oposto ao da histéria dos vencedores.

Ele vé a miséria no mundo e percebe como o marxismo ficou
preso nessa teleologia, qual seja que as préticas justificam a violéncia.
Ele pensa, entdo qual o sentido da histéria se ndo for o aqui e o agora.
Seria, entao, sofrer para quem sabe no futuro realizar a liberdade?

Na prépria U.R.S.S. ele também nao viu algo de bom acontecer,
apenas muito sofrimento do povo soviético. Benjamin se confronta
com os problemas, com o fascismo na Europa. Benjamin, tem como
proposta nao pensar o futuro, mas repensar o passado, “A histéria é
objeto de uma constru¢io cujo lugar nio é o tempo homogéneo e vazio,
mas um tempo saturado de ‘agoras’.” (BENJAMIN, 2008, p. 229).

Benjamin estd seguindo estainspiragio marxista, masacreditando
que o caminho ¢ politico e nao econdmico, defrontando as perspectivas
de Hegel ¢ Marx, em que ambos se mantém presos nessas andlises
teleoldgicas. Se por um lado, a filosofia hegeliana que apresenta uma
linha de desenvolvimento histérico, como uma filosofia do progresso
na consciéncia da liberdade, cujo “O Estado, como realidade em ato de
vontade substancial, realidade que esta adquire na consciéncia particular
de si universalizada, ¢ o racional em si e para si: esta unidade substancial
¢ um fim préprio absoluto, imével, nele a liberdade obtém o seu valor
supremo, e assim este tltimo fim possui um direito soberano perante os
individuos que em serem membros do Estado tém o seu mais elevado

dever.” (HEGEL, 1986, p. 201).

E Benjamin vé isso como um problema nessa finalidade que
determina a liberdade e a politica. Problematiza sobre o progressismo
linear e considera a sociedade burguesa, como sendo um recuo sob a
perspectiva moral e humana, em relagdo as comunidades do passado,
sobretudo a quantifica¢ao da vida e ao declinio dos valores de ordem
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social, religiosa, cultural e ética, do progresso material sem alma. “A
cultura aparece ai como um dado coisificado. Sua histéria nao seria
nada além da reunido de coisas memordveis que se acumularam na
consciéncia dos homens sem nenhuma experiéncia auténtica, isto é,

politica.” (BENJAMIN, 1973, p. 102).

Para ele “articular historicamente o passado nao significa
conhecé-lo como ele de fato foi. Significa apropriar-se historicamente
de uma reminiscéncia, tal como ela relampeja no momento de um
perigo. Cabe ao materialismo histérico fixar uma imagem do passado,
como ela se apresenta, no momento do perigo, ao sujeito histérico, sem

que ela tenha consciéncia disso” (BENJAMIN, 1985, p. 224)

Benjamin critica o historicismo, dizendo que articular o passado
e nao conhecer como foi de fato (conforme o historicismo defende
eventos passados de forma estdtica) articula um tempo linear que pode
preencher a seu gosto as lacunas desse tempo homogéneo e vazio.
Como apresentado na Tese 16 e na Tese 17 “o historicista apresenta a
imagem “eterna” do passado.” (BENJAMIN, 1985, p. 230-231) e em
seguida: “o historicismo culmina legitimamente na histéria universal,
nao tem armagdo tedrica. Seu procedimento ¢é aditivo. Ela utiliza a
massa dos fatos para com ele preencher o tempo homogéneo e vazio.”

(BENJAMIN, 1985, p. 230-231)

Por outro, Marx nio liga a liberdade com um zelos do politico,
mas com o avango na economia. “Ao mesmo tempo, 0s giros expositivos
sao de nitida inspiracao hegeliana, o que denuncia o apego marxiano
a dialética e o esfor¢o do progresso no sentido de sua reelaboragao
materialista. Enquanto este esfor¢o nio se ultima, mantém-se o
comunismo concebido como escatologia e a histéria aparece direcionada
por uma teleologia, por um finalismo redentor. Mantém-se a dimensao
ética procedente da razao pritica de Kant. Critica do capitalismo e
perspectiva socialista encontram-se na justificagio nos principios éticos
da emancipagao da humanidade enquanto entidade suprema para os

individuos humanos.” (MARX, ENGELS 2001, p. XV)

Benjamin até a década de 1920, permanece ainda dentro desse
pensamento marxista sobretudo na teoria da consciéncia de classe
e do materialismo histérico, mas posteriormente busca definir sua
propria concepgio da histéria. Pensando as implicacoes, Benjamin
estd criticando essa articulagdo econdmica em Marx, dizendo que a
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economia estd exatamente se voltando para a teleologia. O que aparece
¢ 0 aqui e agora nas revolugdes, as vitimas, mas que no final das contas
vai realizar algo no futuro.

Walter Benjamin seguindo Marx com a inspiragao de um mundo
justo, percebe que a questio nao é s6 econdmica, ji que com ela nao
chega entdo a lugar nenhum. Hoje a classe operdria estd reproduzindo
o sistema, trabalhando. Nao existe mais essa andlise hegeliana ou depois
de Marx em que o trabalho cria as expectativas da critica da razao ou das
mudangas. Marx inspirou o comunismo e uma parte do mundo mudou,
mas também ficou preso nessa metafisica da teleologia. “Em oposicio as
variantes evolucionistas comuns ao marxismo, Benjamin nio concebe a
revolugao proletdria como resultado “natural” ou inevitdvel do progresso
econdmico ou técnico, mas como a interrupgio critica de uma evolugao

que leva a catdstrofe.” (LOWY, 2020, p- 99)

Benjamin concebe que “o materialista histérico nao pode
renunciar ao conceito de um presente que nao ¢ transi¢ao, mas para no
tempo e se imobiliza. Porque esse conceito define exatamente aquele
presente em que ele mesmo escreve a histéria”. (BENJAMIN, 2008, p.
230). A histéria, para Benjamin ndo é a cena do progresso e o tempo
nao ¢ linear. “Ele é um critico revoluciondrio da filosofia do progresso,
um adversdrio marxista do ‘progressismo’, um nostélgico do passado
que sonha com o futuro, um romantico partiddrio do materialismo.”

(LOWY, 2005, p. 14).

Benjamin se questiona sobre o que seria a histéria da economia
vitoriosa que pisa em cima das vitimas, entdo. A histéria é das vitimas,
do particular que nunca aparece, pois, a histéria sempre acaba sendo
dos vencedores e sio eles que a escrevem, “Precisamos construir um
conceito de histéria que corresponda a essa verdade. Nesse sentido,
percebemos que nossa tarefa ¢ originar um verdadeiro estado de excegao;
com isso, nossa posi¢ao ficard mais forte na luta contra o fascismo.”

(BENJAMIN, 2008, p. 226).

Para ele, temos que voltar para o passado em nome das vitimas
e das injusticas que elas sofreram. O messidnico é essa abertura ao
passado, ou seja, uma abertura para a memoria. “A teologia, como
memoria das vitimas e esperanca de redengio, nio ¢ para Benjamin um
fim em si, a contemplacio mistica da divindade; ela estd a servico da

luta dos oprimidos.” (LOWY, 2020, p- 105).
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E preciso pensar para além dessas praticas presas a esta identidade
econdmica, as quais colonizam as nossas vidas em detrimento de uma
efetiva pluralidade de participacio dos cidaddos nas esferas de decisao.
“A alternativa que ele propoe é simultaneamente histérica e politica, de
modo insepardvel. Tal supoe, com efeito, que cada momento histérico
possui potencialidades revoluciondrias. No interior de tal hipétese, a
concepgio aberta de histéria como préxis humana, rica de possibilidades
inesperadas e capaz de produzir a novidade, se opoe a todo tipo de
doutrina teolégica que confia as leis da histéria ou na acumulagio
gradual de reforma ao longo do caminho tranquilizador do progresso

infinito.” (LOWY, 2020, p. 107).

CONCLUSAO

Apenas as mudangas econdmicas nao articulam a inclusio social,
ou a participagio das pessoas no espago publico e da nossa liberdade.
E necessdrio repensar o préprio modelo o qual ficamos presos nessa
reificacdo, e nessa atuagao no ambiente da economia e no no ambiente
da politica. Sobretudo, voltar para a politica, mas sem essa teleologia
que contamina e apaga as dramdticas particulares em nome de algo que
talvez nunca va chegar.

Com vistas na solugio desse impasse, a constru¢ao de um sistema
com essa inspiracdo hegeliana, contribuiria, entdo, para a afirmagio
de certo reconhecimento, que o Outro, fosse compreendido em sua
alteridade. O avango do social é a realizagio do geral, e este é uma
metdfora dessa liberdade da qual estamos livres no mundo presente.
Quem estd sendo hoje afirmado neste espago social, se o que vimos
¢ uma exclusio das minorias, e sem reconhecimento? Portanto este
recado hegeliano ainda ¢ atual. A liberdade constitui o0 mundo, e nio é
um mundo dado em que as nossas escolhas ficam determinadas que é
0 seu espago.

Contudo, reconhecendo que a liberdade ¢ um ato ontoldgico,
(nesse sentido ela cria o mundo e as coisas), ela nao estd em um mundo
dado e o que resta ¢ apenas se posicionar. E necessirio voltar para a
memdria e enxergar a catdstrofe da vida moderna impedida pela crenga
geral do progresso e da histéria dos vencedores na sociedade, como

saida para a possibilidade da liberdade.



FiLosoria, DirerTo E PoLriTica - VOLUME 1 193
REFERENCIAS

BENJAMIN, Walter. Hist6ria e Coleccionismo: Edward Fuchs. In:
BENJAMIN, Walter.Discursos interrompidos. Madrid: Taurus, 1973,
p. 87-135.

BENJAMIN, Walter. As teses sobre o conceito da histéria. In:
BENJAMIN, Walter. Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre
literatura e histdria da cultura. 3. ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1985, p.

222-232. [Obras Escolhidas, v. 1]

BENJAMIN, Walter. Critica da violéncia: critica do poder. In:
BENJAMIN, Walter. Documentos de cultura, documentos de
barbdrie. Sao Paulo: Cultrix, 1986.

CANTINHO, Joao Maria. Walter Benjamin: a histéria
messiadnica contra a visio do progresso. Revista Philosophica, 37,
Lisboa, 2011, p.177 — 195. Disponivel em https://repositorio.
ul.pt/bitstream/10451/24245/1/Maria%20J0%C3%A30%20
Cantinho%20177-195.pdf

HEGEL, G.W.E. Fenomenologia do espirito. 2. ed. Petrépolis, R].:
Vozes; Braganca Paulista, SP.:: Universidade Sao Francisco, 2003.

HEGEL, G.W.E Principios da filosofia do direito. Lisboa:
Guimaraes, 19806.

LOWY, Michael. A filosofia da histéria de Walter Benjamin.
Estudos Avangados. Sio Paulo, SP: Instituto de Estudos Avangados
da Universidade de Sio Paulo (IEA-USP), v. 16, n. 45, 2002, pp.
199-206. Disponivel em: https://www.revistas.usp.br/eav/article/
view/9877

LOWY, Michael. A estrela da manha: Surrealismo e Marxismo.
Tradugao de Eliana Aguiar. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira,
2002.

LOWY, Michael. Walter Benjamin: aviso de incéndio: uma leitura
das teses “sobre o conceito de histéria”. Tradu¢io de Wanda Nogueira
Caldeira Brant, Jeanne Marie Gagnebin, Marcos Lutz Miiller. Sao
Paulo: Boitempo, 2005.

LOWY, Michael. A revolugio é o freio de emergéncia: ensaios sobre
Walter Benjamin. Tradugao de Paolo Colosso. Sao Paulo: Autonomia


about:blank
about:blank
about:blank
about:blank
about:blank

194 FrLosoria, DirerTo E PoriTica - VOLUME 1

Literdria, 2019.

LOWY, Michael. Walter Benjamin: barbdrie e memoria ética. In:
Obras escolhidas: pessimismo revoluciondrio: o marxismo
romantico de Walter Benjamin. Tradugao por Ricardo Timm de

Souza. Porto Alegre: Zouk, 2020.

MARCUSE, Herbert. Razao e revolugao: Hegel e o advento da teoria
social. Traducao de Marilia Barroso. 42 ed - Rio de Janeiro: Paz e

Terra, 1978.

MARX, Karl. Critica da filosofia do direito de Hegel. Lisboa:
Presenca, 1956.

MARX, Karl. Para a questao judaica. Lisboa: Avante, 1997.

MARX, Karl. O 18 de Brumirio de Luiz Bonaparte. Tradugio de
Nélio Schneider. Sao Paulo: Boitempo, 2011.

MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A ideologia alema. Tradugao de
Luis Cldudio de Castro e Costa. Sao Paulo: Martins Fontes, 2001.

MILOVIC, Miroslav. Comunidade da diferenca. Rio de Janeiro:
Unijai, 2004.

MILOVIC, Miroslav. Politica e metafisica. Sao Paulo: Max Limonad,
2017.

RODRIGUES, Maria; HANS, Harden. Li¢oes sobre a filosofia
da Histéria. Tradugao de Luis Cldudio de Castro e Costa. Brasilia:
Editora da UnB, 1999.

SILVA, Luiz Henrique Vieira da. O Desejo e seu Outro. Estudos
Hegelianos. ano 6, n. 10, 2009, p. 47-59. Disponivel em https://
www.Hegelbrasil.org/Reh10/luis.pdf

WEFFORT, Francisco C..Os cléssicos da politica: Burke, Kant,
Hegel, Tocqueville, Stuart Mill, Marx. 7.ed. Sao Paulo: Atica. [v. 2],
1998.


about:blank
about:blank

12

ANALISE DAS PRINCIPAIS REPERCUSSOES
SOCIOJURIDICAS NOS ATOS
ADMINISTRATIVOS RELACIONADOS AO
COMBATE A PANDEMIA DA COVID-19 NO
BRASIL

Daniel Soares de Araujo'
Universidade Federal de Campina Grande, Sousa, PB, Brasil.

Nalckson Vinicius Diniz Silva®
Universidade Federal de Campina Grande, Sousa, PB, Brasil.

Paulo Dalécio Félix Monteiro®
Universidade Federal de Campina Grande, Sousa, PB, Brasil.

INTRODUCAO

Os principios basilares norteadores da administragao publica,
tais como moralidade, publicidade, impessoalidade,
legalidade e eficiéncia, aos quais objetivam que o Estado consiga prestar
servigos para o bem comum com bom desempenho, sendo que as receitas
do pais tenham a melhor eficdcia possivel. Sob esse viés, é fundamental
partir do pressuposto de que em momentos de excepcionalidade, como
foi 0 auge da pandemia, a Administragao Puablica continue exercendo
suas fungdes dentro de certos limites éticos, portanto, segundo os
principios e as normas do ordenamento pétrio. Nos casos em que o
agente publico, na condi¢do de agente, se utilize das verbas publicas

1 Graduando no Curso de Direito da Universidade Federal de Campina Grande.
2 Graduando no Curso de Direito da Universidade Federal de Campina Grande.
3 Graduando no Curso de Direito da Universidade Federal de Campina Grande.
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de maneira a prejudicar a administracio ou aos seus geridos, deve
ser responsabilizado, o que pode acontecer em trés distintas esferas:
administrativa, penal e civil.

Nesse sentido, buscando expor o desempenho dos agentes
publicos, mantenedores da mdquina estatal, no periodo da pandemia
da covid-19 e sua responsabilizagao administrativa frente a sociedade, as
principais medidas de grande relevancia serao apontadas e esclarecidas.

Por conseguinte, o termo responsabilidade, em sentido estrito,
tem a nuance de possuir diversos sentidos, de acordo com sua origem
etimoldgica deriva-se do latim respondere, no qual alguém responde por
algo ou coisa, demonstrando assim como é necessario a responsabilizagao
em decorréncia de atos danosos a sociedade.

A exemplo disto, os autores Eduardo Cambi e Leticia de
Andrade Porto relatam que, o Poder Judicidrio “ndo pode substituir
o juizo de conveniéncia e de oportunidade da competéncia do agente
publico, mas possui o dever de fiscalizar se os atos discriciondrios estao
de acordo com a Constituicio [...]” (CAMBI; PORTO, 2020). Diversas
vezes durante a pandemia foram cometidos atos em detrimento da
administragao publica, e por isso cabe ao poder-dever do Estado impor
a responsabilizacio aos agentes envolvidos.

No que se refere a responsabilidade individual ou plirima: a
responsabilidade imputada a um individuo, ou seja, individual ou a
responsabilidade atribuida a mais de um agente, ou seja, plurima.

Em conseguinte, a responsabilidade subjetiva: o dever de
indenizar estd ligado a demonstragio do dano e da culpa em amplo
sentido do agente. Institui o Cédigo Civil em seu art. 186.*

Nesse liame, para o dolo, o agente tem a vontade livre e
consciente de causar o dano. No dolo direto o agente quer o resultado
e no eventual apesar de nao querer diretamente o resultado, assume o
risco de produzi-lo.

Em virtude disso, na responsabilidade administrativa é gerada
a partir de atos ilicitos administrativos tipificados na Lei no 8.112/90,
na qual discorre o regime juridico dos servidores publicos civis da
Unido, das autarquias e das fundagoes publicas federais. Sendo assim,

4 Are. 186. Aquele que, por agio ou omissio voluntdria, negligéncia ou imprudéncia, violar
direito e causar dano a outrem, ainda que exclusivamente moral, comete aro ilicito” (CODIGO
CIVIL, 2002, itdlico nosso).
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a responsabilizagao dita a atua¢ao do servidor publico por meio de
sangoes feitas em adverténcia, suspensio e demissao.

RESPONSABILIDADE E O GOVERNO FEDERAL NA PANDEMIA DE
CoviDp-19

Tratando do que seria a responsabilidade isolada, o texto
do art. 124 da Lei n® 8.112/1990 ¢ claro e direto, havendo a¢io ou
omissao do agente no exercicio de seu cargo, abre a possibilidade de
responsabilizagao.” J4 a nova lei de Improbidade - Lei n® 14.230/21
-estabelece em seu primeiro artigo que serao punidos os agentes que tém
a “vontade livre e consciente de alcangar o resultado ilicito tipificado nos
arts. 9, 10 e 11, nao bastando a voluntariedade do agente”. Portanto,
fica evidente que a responsabilizagido por improbidade administrativa
na referida lei requer o dolo do agente em cometer o ilicito ou imoral.

Nesse sentido, a Comissao Parlamentar de Inquérito - CPI -
foi instaurada a fim de investigar principalmente as agoes e omissoes
do Governo Federal, seus agentes de maior destaque e com ativa
participacdo no enfrentamento da Pandemia da Covid-19 no Brasil,
sendo essa a principal fonte de dados para a presente pesquisa.

POSICIONAMENTO IDEOLOGICO COMO DETERMINANTE NA MA
GESTAO DA CRISE

Segundo Martin McKee®, mesmo os paises tidos como grandes
poténcias mundiais consideradas aptas a lidar com um possivel cendrio
pandémico, tal como os Estados Unidos da América, tiveram grandes
baixas quando comparadas com outros paises.

Ao lidarem de fato com a crise, os governos da Russia, Estados
Unidos, Venezuela, Brasil, que contam com governangas carregadas
de mecanismos préprios de liderancas populistas, agravaram a crise
em seus paises. Dentre as a¢oes tomadas, foi apontado por McKee
a existéncia de um padrao: “ 1) culpar os outsiders e as vitimas, 2)

5 Art. 124. A responsabilidade civil-administrativa resulta de ato omissivo ou comissivo praticado
no desempenho do cargo ou fungio” (CODIGO CIVIL, 2002, itdlico nosso).

6 Ver MCKEE, Martin et al. “Are Populist Leaders Creating the Conditions for the
Spread of COVID-192”. International Journal of Health Policy and Management, v. 10,
n. 8, 2021, pp. 511-515.
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desprezar e enfraquecer as institui¢oes democrdticas, 3) promover o
negacionismo e 4) lancar suspeitas sobre as “elites”, supostas “inimigas
do povo”, especialmente a imprensa e os especialistas”.

Foi evidenciado que esse tipo de postura, ao passo que agrava a
crise, fomenta ainda mais o populismo, visto que a emergéncia amplia
os elementos centrais para a continuidade desse tipo de governo, como
a crise financeira e a disseminacio de informacoes falsas.

A CPI apurou que havia um organizado mecanismo de produgio
e disseminagao de fake news dividido em nucleos, que se fragmentam
ainda em influenciadores sociais, os veiculos de midia organizados e
os perfis an6nimos. Dentre os influenciadores destaque para as figuras
ligadas diretamente ao Ex-Presidente Bolsonaro, como sua esposa
Michele Bolsonaro e seus filhos, Carlos, Eduardo e Flvio.

Reiteradas vezes Jair Messias, por meio de lives e postagens no
Facebook, Twitter e Instagram, disseminou o chamado tratamento
precoce, que foi cientificamente comprovado nio surtir efeito algum.
Promovendo a utiliza¢do de medicamentos como Hidroxicloroquina e
Ivermectina como fundamentais no tratamento da Covid, mesmo apé6s
comprovagio que sio ineficazes. E importante frisar que tal postura
nao somente é conduta completamente imoral para um gestor publico,
como também um ilicito penal, tipificado no art. 286 do Cédigo penal’.

Durante uma coletiva de imprensa, no més de margo de 2020,
Bolsonaro sem comprovagao cientifica alguma afirmou: “Hoje temos
informagées, por ser um clima mais tropical, estamos af praticamente
no final, ou jd acabou ai, o verdo, e o virus nao se propaga com essa
velocidade em climas quentes como o nosso”.

Tal postura nio condiz com os principios morais e éticos da
Administragao Publica®, o que evidencia o descaso do gestor publico
com a sociedade e o uso retérico de ser patriota e da nagao acima de
tudo. De que é formada uma nagao senio por seu povo? Nesse sentido,
as atitudes e medidas tomadas pelo Governo ocasionaram quase 700
mil mortes pelo SARs-COv2. As vidas ceifadas pela m4 gestao do entao
Ex-Presidente Jair Messias Bolsonaro, que aparelhado por um complexo

7 “Art. 286 - Incitar, publicamente, a prética de crime”.
8 “Na Administragio Publica nio hd liberdade nem vontade pessoal. Enquanto que na

administragio particular ¢ licito fazer tudo que a lei ndo proibe, na Administracao Pablica
s6 é permitido fazer o que a lei autoriza” (MEIRELLES, 2004, p. 88).
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sistema de protecio, ele seus filhos e aliados, passaram a estar blindados

de qualquer responsabilidade.

Atente para o fato que mesmo precério, as atengdes voltam-
se para as pessoas infectadas, construindo hospitais e investindo na
assisténcia do doente, mas nunca prevenindo a infec¢io.

DO0S CRIMES DE RESPONSABILIDADE

A atual sociedade opera com individuos que diariamente
trabalham em uma zona de risco. Tomando o exemplo utilizado no
proprio relatério da CPI da Covid: “a condugio de veiculos automotores,
conduta potencialmente lesiva a terceiros, mas que é considerada licita,
desde que realizada em conformidade com a legislacio vigente”.

“Com grandes poderes vém grandes responsabilidades”. Essa
frase popular pode se relacionar também no que diz respeito a legislagao
brasileira. Demonstrando assim, que nos crimes de responsabilidade
hd a importante busca de punir as autoridades mdximas do Estado,
quando suas acoes ferem o0 compromisso que firmaram com a nagéo.

Sao considerados crimes de responsabilidade cometidos pelo
Presidente da Republica aqueles contra: o Livre Exercicio dos Poderes
(Legislativo, Executivo e Judicidrio), além do Ministério Publico, dos
Poderes Constitucionais das Unidades da Federacao; O Exercicio dos
direitos: Individuais, Sociais e Politicos; A Seguranca Interna Nacional
(do Pais); A Probidade na Administragao; A Lei Orcamentdria (como
a LOA, LDO e o PPA) e por fim o Cumprimento das normas legais
(leis) e das decisoes judiciais, advindos do art. 4° da Lei dos Crimes de
Responsabilidade e a Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil
no art. 85.

Mesmo que amparado pelo risco da geréncia do pais e ser
impossivel controlar todas as consequéncias, hi um liame que deve
ser observado, uma vez que o Governo Federal se utiliza desse risco
calculado para isentar-se da responsabilizagao de suas acoes dolosas,
negligenciando completamente o direito a satide esculpido da Carta
Magna. Preceitua o art. 6 que “sao direitos sociais a educagao, a saude,
a alimentacio, o trabalho [...] na forma desta Constitui¢do”, e ainda
reitera o art. 196:

a satide ¢ direito de todos e dever do Estado, garantido mediante
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politicas sociais e econdmicas que visem a redugio do risco de
doenca e de outros agravos e ao acesso universal e igualitdrio s
agoes e servigos para sua promogao, protegao e recuperagao.

Nesse ambito, para o presente artigo, o posicionamento adotado
¢ a visio de Rafael Mafei Rabelo Queiroz, que defende a natureza
administrativa dos Crimes de Responsabilidade, como bem explicou
quando escreveu sobre o processo de impeachment. Ele afirma:

Para os seus autores, os “crimes de responsabilidade” nio eram
“crimes” no sentido restrito da palavra: eram mal feitos em sentido
muito amplo, abrangendo crimes, claro, mas também outras formas
de “mau procedimento” (Anais do Senado, Vol. XVIII, jun. 1948,
p. 288).

Naio s6 essa passagem corrobora que o Crime de Responsabilidade
situa-se na seara Administrativa, mas reitera que:

o afastamento definitivo do titular da func¢io publica que nio
revelou aptidoes para a exercer”. Por isso, prosseguia a exposi¢io
de motivos, “o impeachment ¢ caracteristicamente uma instituicao
politica, cujo objeto nao consiste propriamente em castigar delitos
mas principalmente em substituir um funciondrio por outro
melhor no intuito de obter um bom governo” (Anais do Senado,
Vol. XVIIL, jun. 1948, p. 293).

Nesse sentido, os Agentes Federais responsdveis pelo
enfrentamento da Covid-19 e que na fungio de seu cargo tomaram
medidas descabiveis nio podem estar amparados por excludentes de
ilicitude em fungao do exercicio da profissao. Conforme se verifica
na declaragio do Ex-Ministro da Satide, Eduardo Pazuello, quando
questionado o motivo de nao ter adquirido a vacina da CoronaVac,
que entdo seria produzida por laboratérios brasileiros e com cooperagao
internacional. Ao ser indagado ele respondeu: “E simples assim: um
manda e o outro obedece’.

Outrossim, no depoimento de 22 de outubro de 2020, meados
de sua recuperagio de covid-19, narrou o motivo pelo qual o Ex-
Ministro nio adquiriu as doses do imunizante, a ordem do Presidente
Bolsonaro. A negativa a aquisi¢ao ocorreu durante sua investidura no
cargo, permanecendo nele entre maio de 2020 e margo de 2021, esse
periodo foi de forte agravamento da crise sanitdria no Brasil.

Além disso, mesmo que beira o impossivel o enfrentamento a
crise sem nenhuma morte em decorréncia do virus, por conta de politicas
infundada, as perdas sio excessivamente superiores ao que poderia ter
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sido, em caso de termos uma lideranga correta, que valorizasse a ciéncia,
agisse com retidao e probidade, como ordenam os principios basilares
da administragao publica.

Por conseguinte, de acordo com o relatério final da Comissao
Parlamentar de Inquérito (CPI) da Covid-19 é visto a responsabilidade
do Ex-Presidente da Republica, Jair Messias Bolsonaro, sobre as agoes
de enfrentamento pandémico em sua gestio e suas condutas que
contribuiram drasticamente e diretamente com o caos instaurado na
nac¢io. De acordo com a Lei n° 1.079, de 1950, a Constituigao discorre
sobre os crimes de responsabilidade no que tange as acoes do Presidente
da Republica em casos que seja adversirio ao exercicio dos direitos
sociais ¢ em desfavor a face da probidade na administragao.

Nesse contexto, é proficuo fazer uma interpretagao sistemdtica
da Constituigao, sobretudo, do art. 6°, que prevé expressamente que a
satde ¢é direito fundamental e do art. 196, que aduz ser dever do Estado
prover medidas politicas, sociais e econémicas, dirimindo riscos e
promovendo protegao e recuperagdo. Em virtude disto, em um cendrio
pandémico, as principais autoridades do governo devem maximizar seus
esforcos estatais no intuito de garantir protegao a populagio, sobretudo,
o Presidente da Republica.

Porém, as agdes tomadas pelo chefe do Executivo, o Ex-Presidente
Jair Messias Bolsonaro denota constantes descomprometimento
no combate A pandemia no pais, indo contra a preservagio da vida
e integridade fisica da populagao brasileira. Promovendo, assim,
duvidas sobre a gravidade da doenga, déficit em campanhas educativas
de relevincia e promogio de métodos de tratamentos precoce sem
consentimento das autoridades sanitdrias. Além das atitudes pessoais
em desfavor de medidas eficazes e aquisi¢ao tardia de vacinas, atentando
assim contra a sadde publica e a probidade administrativa.

Em virtude disso, é evidenciado que o Ex-Presidente Jair
Bolsonaro cometeu crime de responsabilidade, portanto, deve ser
julgado por esse descumprimento politico-administrativo, de acordo
com a lei.
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OMISSOES DO GOVERNO FEDERAL PROPRIAMENTE DITAS: DA
PREVARICACAO

No que se refere etimologicamente, prevaricator signiﬁca
“andar de forma obliqua ou desviando-se do caminho correto”. O
art. 319° do Cédigo Penal brasileiro tipifica o crime cometido contra
a administragio publica, denominado prevaricagio, no qual o sujeito
passivo estd na figura do Estado e o funciondrio pablico como sujeito
ativo, ou seja, o ndo-cumprimento de suas obriga¢des, atuando o agente
por interesse préprio em detrimento do coletivo. Em razio disto, é crime
essencialmente doloso, podendo ser praticado por omissao, quando se
deixa de praticar fungao em favor da Administragao Publica.

Em conseguinte, o entiao chefe da Coordenacio-Geral de
Logistica do Ministério da Satde, Luis Ricardo Miranda, afirmou ter
percebido irregularidades no contrato da Covaxin e sofrido pressoes
severas sobre o assunto em questdo, alertando assim seu irmio, o
Deputado Federal Luis Claudio Miranda e ambos afirmaram ter
relatado tais incongruéncias presentes no Ministério da Satide ao entio
Presidente da Republica.

Ademais, em seu depoimento & CPI, Luis R. Miranda, afirmou
que no dia 20 de marco de 2021, o Chefe do Poder Executivo Federal,
agendou reunido para falar sobre “um esquema de corrup¢ao na aquisigao
das vacinas dentro no Min. da Saide”, de acordo com mensagem de
celular apresentada a CPI. Conforme depoimentos aferidos durante a
CPI da Covid-19, o Presidente Jair Bolsonaro estaria ligado aos irmaos
Miranda e ciente de seus atos ilicitos.

Faz-se mister ressaltar que no tocante a crise em Manaus, nao
houve preocupagio quanto a demanda de cilindros de oxigénio para
o Estado do Amazonas. Sob esse viés, fica evidente que o homem
mediano conseguiria enxergar com clareza que devido ao dificil acesso
a regiao norte do pais, e em especial as comunidades isoladas, mesmo
nas primeiras crises em decorréncia da pandemia, os sistemas de saade
do Amazonas teriam uma indiscutivel dificuldade no confronto da

Covid-19.

9  Art. 319 — Retardar ou deixar de praticar, indevidamente, ato de oficio, ou praticd-lo contra
disposi¢ao expressa de lei, para satisfazer interesse ou sentimento pessoal: Pena — detencio,
de trés meses a um ano, e multa.
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Em seguida, mesmo prevendo uma segunda onda de covid
ap6s as comemoragoes de Natal e Ano Novo, o Ministério da Satde
aparelhado a época pelo Ex- Presidente Bolsonaro sé enviou uma
equipe ao Estado no inicio de janeiro de 2021, durante nova duplicagao
de internagdes. Em momento algum foram encontradas evidéncias da
adoc¢io de medidas para conter o iminente colapso do sistema de satide
local, marcando assim o crime de prevaricagao pelos responsdveis, uma
vez que houve solicitagido do Secretdrio de Saiide do Amazonas ao
Ministério da Satide, ainda em dezembro, solicitando o envio da For¢a
Nacional do SUS para auxilio no monitoramento e orienta¢io técnica.

DA POLITICA DA IMUNIDADE DE REBANHO

Segundo informagoes extraidas do relatério final da CPI da
Covid, o entido Presidente da Republica, Jair Messias Bolsonaro,
aconselhado por uma espécie de gabinete paralelo, tomou medidas
voltadas para a contaminagio em massa da populagdo brasileira, onde
aqueles individuos que conseguissem sobreviver obteriam anticorpos
contra o virus, em detrimento aos individuos que nio, apenas
morreriam. Instigando a quebra de medidas sanitdrias, e agindo de
forma omissa, sem qualquer preocupagio com a disseminacio do virus,
vé-se claramente dolo conforme se extrai do relatério final da CPI:

o governo federal, de maneira reiterada, estimulou a populagio
brasileira a seguir normalmente com suas vidas, [...] invocava a
protecdo e a preservacio da economia e incentivava a manutencio de
toda e qualquer atividade econdmica [...]. Foram feitas campanhas
publicitdrias com foco na economia ¢ até mesmo em detrimento
da satde.

O Brasil jd foi referéncia mundial com seu histérico de imunizagao
publica, conforme demonstra artigo no BBC Brasil, expondo que em
2010 o Brasil foi pioneiro na imuniza¢io contra uma variante do virus
HINI. Diz o documento:

O Brasil virou um exemplo a ser seguido na pandemia. O pais
superou sua meta de vacinar mais de 88 milhoes de pessoas. O
governo também langou uma campanha contra os boatos que
colocavam em xeque a eficdcia e a seguranga das vacinas. O resultado:
mais de 45% dos habitantes j4 estao imunizados. Nenhum lugar do
mundo vacinou tanto quanto aqui. Essa era a situacdo do Brasil
em junho de 2010, trés meses depois do comego da campanha de
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imunizagio contra a gripe suina, doenca causada por uma variante
do virus HIN1 que causou uma crise global."
Cendrio infinitamente distinto do visto no inicio da pandemia
em 2022, mirando as atitudes do Governo Federal e nas falas do entao
presidente Jair Messias Bolsonaro.

GESTAO BRASILEIRA COMO A PIOR DO CENARIO GLOBAL NO EN-
FRENTAMENTO DA PANDEMIA: VIDAS QUE PODERIAM SER SALVAS

Ap6s estudos de pesquisadores da Universidade de Sao Paulo, da
Fundacio Getdlio Vargas, do Instituto Butantan e da London School,
foi elaborado um modelo matemdtico para estimar o impacto do atraso
da vacinagio contra a covid-19 no nimero de casos e mortes no Brasil.
O modelo projetou que, na auséncia de vacinagao, haveria cerca de 350
mil mortes no Brasil até o final de 2021. Contudo, em caso de o Brasil
ter iniciado uma campanha de vacinagio a taxa mdxima, poderia ter
evitado cerca de 127 mil mortes.

Esse modelo leva em conta que fosse alcangada 70% da populagao
em 9 meses, sendo pouco mais de 540 mil pessoas por dia, o que ¢é
completamente provavel devido a experiéncia brasileira em vacinagao
em massa. Reiterando o caso de 2010, foram vacinadas 80 milhées de
pessoas em 3 meses contra o HIN1. Em caso de as propostas iniciais
da Pfizer e do Butantan terem sido aceitas, esse quadro seria possivel
de ser atingido. Esse ¢ o niimero, cerca de 127 mil pessoas, em termos
simples, seria salvar toda a cidade de Jandira, cidade na macro-regio de
Osasco, Sao Paulo.

GESTAO DE OUTROS PAISES, UM BREVE COMPARATIVO

Evidentemente, as condigbes socioecondmicas internas de um
pais, bem como o desenvolvimento desproporcional entre um pais e
outro, refletiu diretamente na campanha de enfrentamento contra a
COVID. Conquanto, nem sempre o fator econdmico foi determinante.
No caso do Brasil, foi muito mais decisivo o fator ideoldgico, pois

10 Ver: BRASIL é referéncia mundial em produgio de vacinas. Canal Satide, 2017. Disponivel
em:https://www.canalsaude.fiocruz.br/noticias/noticiaAberta/brasil-e-referencia-mundial-
em-producao-de-vacinas-2017-09-22>. Acesso em: 02, de fevereiro de 2023.
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as condicoes econdmicas eram visivelmente favordveis, tanto para
a aquisi¢ao das vacinas quanto, em que pese a crise mundial, para o
auxilio econdmico da populagao vulneravel.

Analisando de forma comparativa os valores dos auxilios (forma
de injecao de recursos para movimentagao do mercado e enfrentamento
primdrio da Pandemia) entre diferentes paises, quais sejam: EUA, Japao,
Reino Unido, Alemanha, Argentina e Chile. Sob esse viés, é notdrio
que existe uma proporgao adequada entre o desenvolvimento do pais
em andlise e o valor do auxilio. Em que pese sabermos que a quantia
disponibilizada pelo Governo Brasileiro para o auxilio nio tenha sido o
bastante para suprir todas as necessidades, essa medida de emergéncia
sustentou e estabilizou o mercado nacional.

Conclusao

Utilizando-se das palavras do filésofo Miloslav Mirovic'':“
A satde ¢ um bem comum, um direito humano. O neoliberalismo
provocou o conflito entre a saide e o lucro, nao apenas na esfera da
sadde mas também na esfera da educagio e da ecologia. A politica

neoliberal da sadde nos levou a um desastre”!?.

O Governo Federal tinha ciéncia da alta probabilidade de
colapso do sistema de satide amazonense, e sabia da insuficiéncia de
insumos necessdrios ao funcionamento das atividades hospitalares.
Fica claro portanto que a Secretdria Mayra Pinheiro, responsdvel pela
missao encaminhada ao Estado, e o ex-Ministro Pazuello, por terem
permanecidos inertes e focado aten¢ao no tratamento precoce, também
praticaram o crime de prevaricagao. Conforme se extrai do relatério da

CPI da COVID.

Em suma, fica nitido o descaso, mas nao sé isso, a prevaricagio
de fato cometida pelo Ex-presidente Jair Messias Bolsonaro, e por todos
os seus agentes indicados, compromissados com sua missao de se omitir

11 Miroslav Milovic (1955-2021), filésofo sérvio-brasileiro. Nasceu em Caéak, na Tugosldvia,
em 25 de fevereiro de 1955 e faleceu, em Recife, em 11 de fevereiro de 2021. Concluiu
o doutorado em Filosofia na Universidade de Frankfurt, na Alemanha, e doutorado do
Estado na Universidade Sorbonne, Paris IV, na Franca. Realizou o pds-doutorado na
Universidade de Ioannina, na Grécia.

12 Ver MILOVIC, Miroslav. O Virus do Capitalismo, Grupo Prerrogativas, 14 de 04 de
2020. Disponivel em: https://www.prerro.com.br/o-virus-do-capitalismo/.
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frente a necessidade de satide publica do povo brasileiro. As medidas
utilizadas para disseminar o caos e assim poder ditar as regras do pais
e tomar medidas em beneficio préprio e particular, nao sé seu, mas de
seus aliados que estavam aparelhando as instituicoes.

Urge, portanto, a necessidade de responsabilizagio
administrativa, que nao deve ser prejudicada pela evidente e indiscutivel
responsabilizagio civil e penal, podendo ser objeto de estudo futuro.
Visto o minucioso trabalho da CPI da Covid, nao se pode aceitar que
mesmo apds os infimos ilicitos aqui expostos, frente a imensidao de atos
improbos cometidos pelo Governo Federal durante a crise pandémica,
fiquem sem a devida responsabiliza¢io e imputagio aos envolvidos e
beneficiados diretos.
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CONSTITUTION IN TIME OF EMERGENCY:
SCHMITT AND KELSEN

Vanja Grujic'
Universidade de Brasilia, Brasilia, DE Brasil.

“The strike against Prussia’ (Preussenschlag) was part of the failure
of the Weimar Republic (WR) and it started ten days after Schmitt had
published Legalitiit und Legitimitdt. On July 20, 1932 the president Von
Pappen used an emergency decree and authorized the Reich chancellor
to depose the government of Prussia based upon the Article 48 of the
Weimar Constitution, which consequently put the biggest German state
under martial law. At that time, the liberal democratic government in
Prussia was giving a lot of trouble to the executive powers that were losing
control over their political decisions. Little before 1932, by another
emergency decree, the president Paul von Hindenburg will forbid any
extremist political and paramilitary parties, such as were considered
the communist party and SA (Sturmabteilung — the paramilitary
organization of the Nazi-party), and just before Preussenschlag, he will
lifc that ban that had previously provoked violent conflicts between
communists, Nazis and police in some towns of Prussia. This violence
was officially a call for an emergency decree, which was supposed to
protect the public security and maintain the whole Germany under the
peaceful Weimar Constitution. However, Schmitt was of the opinion
that ‘the real goal of Preussenschlag was to wrest control over Germany’s
largest state from the social democrats and to make Prussia’s executive
power available to the conservative federal government.’*

During the course of events, Prussia addressed the
Staatsgerichtshof® with the claim that the president Hindenburg went
over his powers gained by the Weimar Constitution when issuing the
emergency decree. Regarding the court’s decision, Schmitt will write

1 Pés-Doutora e Doutora pela Universidade de Brasilia (UnB). Parte do Doutorado cursado
na Universidade de Bremen. E mestre em Integracio Européia e Relagbes Internacionais
pela Faculdade de Ciéncias Politicas de Belgrado/Sérvia.
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that the court:

[R]uled that the federal government did not have the power
permanently to depose the Prussian ministers or to take over all
competences of a Prussian government. At the same time, the court
held that the Reich’s assumption of Prussia’s executive power was
justified as a measure to protect public security, and thus refused
to interfere with the federal government’s momentary control over
Prussia’s administrative apparatus.?

According to Hans Kelsen, this court decision was obviously
violating basic principles of constitutional democracy. On the other
hand, Schmitt was of the opinion that the sovereignty of the state
should be in the hands of the governing political party, and that the
state of Prussia was not the guardian of the constitution because it is
not a carrier of political decision, which is the head of the executive
power.

Kelsen and Schmitts debate about the judgment on the
Preussenschlag was only a part of a lengthy discussion on the problem of
constitutional guardianship. In 1929, Kelsen published a paper entitled
Wesen und Entwicklung der Staatsgerichtsbarkeit (On the Nature and
Development of Constitutional Adjudication) where the theory of legal
hierarchy was employed to claim that the Constitutional Court is a
true guardian of the Constitution.? Schmitt, on the other hand, entered
into this academic exchange with Kelsen through the number of articles
published in the monography in 1931 under the title Der Hiiter der
Verfassung.* Kelsen’s sharp answer to Schmitt’s book was the essay Wer
soll der Hiiter der Ver- fassung sein? (Who ought to be the guardian of the
Constitution?)® in which we can find one of the most intense criticisms
of Schmitt’s constitutional theory.

Both authors ask the same question — who is and who should
be the protector of the Weimar Constitution? Kelsen’s approach to this
question starts from the neo-Kantian legal evolution where every legal
norm moves forward with the approval of a higher-level legal norm.

2 See Vinx, Introduction’ to 7GC, p. 7.

3 'This translation is available in Vinx (ed.), 7GC, ‘Kelsen on the nature and development of
constitutional adjudication’, pp. 22-78.

4 Translations in Vinx (ed.), 7GC, “The guardian of the Constitution: Schmitt’s ar-gument
against constitutional review’, and “The guardian of the Constitution: Schmitt on pluralism
and the president as the president as the guardian of the constitution’, pp. 79-173.

5 Available in Vinx (ed.), 7GC, pp. 174-221.
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This theory gives the basis for the Stufenbaulebre, the theory of the
legal hierarchy that Kelsen adopts from his student Adolf Julius Merkl®,
and used lengthy for his thesis about constitutional adjudication.
The theory of legal hierarchy corresponds to the principle of legal
evolution according to which whether some law becomes more or less
concrete depends on the fluency of the processes of reproduction and
production of law and whether some legal process starts from above
or from bottom. Correspondingly, the legislative process does not end
with the statute, on the level of a constitution, but rather continues to
the bottom, to the level of the individual act of administration. “If one
takes the view that the law is exhausted by the statute, the meaning
of the idea of legality will be reduced to conformity with the statute.
And in that case, the extension of the concept of legality will hardly be
self-evident”.” Kelsen finds the extension to the concept of legality in
the constitutional adjudication, in what he calls “a limb of the system
of legal-technical measures”.® This means when the court is performing
the act of cassation (annulation) of norms that are legally defective, it is
making a legislative activity, in addition to the juridical one. Moreover,
the symbiosis between the legislative and juridical activity, seen in the
institution of the constitutional adjudication, based on the statute itself.
Furthermore, he finds that the state parliament is always the object
of a legal paradox because it is very “politically naive” to expect this
state organ to annul the statute that it had enacted before. Therefore,
the cassation of legally defective acts is possible by an administrative
organ that is independent and distinctive from the legislative one.
This gives the court the power to be a preventive or repressive organ
against legally defective acts, as it is independent of any individual
power and individual norms, and has a specific autonomous form that
is responsible only to the general norm, to the statute itself.

The second role of the court as a guarantee of legality is of
personal and material nature. In this case, the courts perform the
annulation of a legally defective act in their individual appearance.
In order to understand this argument, we must bear in mind Kelsen’s
distinction between the acts of annulling and nulling of a legal act.
The latter means the cancellation of legality of an act from its very

6 See Vinx, ‘Introduction’ to 7GC, p. 7.
7 Kelsen, ‘On the nature and development of constitutional adjudication’, p. 23.
8 Kelsen, ‘On the nature and development of constitutional adjudication’, p. 25.
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beginning and its replacement by another legal act. The cassation or
annulment of the general norm by the court is possible only in an
individual case, and in these cases, the general norm continues to exist,
while its legal effects are being annulled. If one the power of review is
transferred to a single public authority, it becomes possible to extend
the cassation beyond the individual case and “then we would be faced
with the annulment of the general norm as a whole, i.e. for all possible
cases to which the norm, according to its meaning, would have to be
applied.” Kelsen’s argument clearly prescribes to the courts the ability
to support the stability of the legal system by maintaining the general
norm, and in that sense goes against the logic of separation of powers.

When considering the guarantees of constitutionality, he finds
the annulment of the unconstitutional act to be the most effective
protector of the constitution. Thus, the Constitutional Court of the
WR was necessary for the Republic’s protection of legality. Kelsen,
who was one of the authors of the Austrian Constitution, wants to
follow the Austrian model in the new project of a proper constitutional
court that will replace the Staatsgerichtshof: Only with this kind of
court is it possible to have a protected constitution as the highest legal
norm of the state, and once for all to finish with the constitutional
monarchy of the First Reich. In defending his thesis, he firstly focuses
on the legislative power of the courts, taking into a consideration that
“all legal decision-taking is partly discretionary”, thus, political. The
cancelation of the strict separation of powers gives Kelsen an argument
to justify a constitutional adjudication as the protector of legality, and
not just as an apparatus of judges whose job is limited on finding the
already existing norm in the statute and apply it, as some sort of “legal
automata’. Consequently, every political conflict is a legal conflict, and
the difference between the political character of the legislation and the
adjudication is only quantitative, not qualitative. In other words, “the
view that only legislation is political, and that “real” adjudication is
not, is just as wrong as the belief that legislation alone is productive
creation and adjudication nothing but the reproductive application of
the law.”!

In his book-length essays on the protector of the constitution,

9 Kelsen, ‘On the nature and development of constitutional adjudication’, p. 40.
10 Kelsen, ‘On the nature and development of constitutional adjudication’, p. 40.
11 Kelsen, “Who ought to be the guardian of the Constitution?’, p. 184.
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Schmitt gave his contribution to the constitutional theory of the
WR, and as the time will show, he put the last nail in the coffin of
the dying Weimar Constitution.'? Even though there are more than
few contradictory positions in Schmitt’s constitutional theory, his main
statement remains clear: no parliament and no court of any kind can
be the guardian of the highest legal document in the country. In “The
guardian of the Constitution’, after a long discussion on the differences
between the Supreme Court of the United States of America and Der
Staatsgerichtshof, Schmitt reflects on the argument that having a court
as the guardian of the constitution is a violation of the order established
by that constitution. By performing its legislative role, constitutional
adjudication exceeds the legitimate powers of the court, and these
actions can jeopardize the system of norms that the state is based on.
Courts have the right to review only ordinary statutes, but not general
norms that can change the constitution, with the exception of the parts
of the Constitution that consider the basis and position of the courts,
and of the provisions about the independence of the judiciary.”

This, however, does not mean that Schmitt was against an
independent and strong judiciary. On the contrary, he was of the
opinion that a true democratic state must have independent and free
courts, with judges protected from political pressure. The main reason
for his critical position towards constitutional adjudication, that also
refers to his critique of parliamentary democracy, was the argument
that judges are bound by the constitution to obey and serve the general
norm, without given power or task to change it. He writes:

There is no rule of law in the liberal bourgeois sense without
independent courts, that there are no independent courts without
subjection to the content of statute, and that there can be no subjection
to the content of statute without a distinction in kind between statute
and court judgment.'*

Therefore, under normative criteria, courts are empowered by

12 Schmitt was called more than a few times the “Weimar gravedigger”. Once when they
referred to him as a gravedigger of the Weimar Republic and the Weimar Constitution, he
replied that even if that was the case, somebody had to kill it first. See Molnar, Sunce mita
i dugacka senka Karla Smita. Ustavno zlopacenje Srbije u prvoj dekadi 21. veka, (Sunce mita)
[7he sun of the Myth and the long shadow of Carl Schmitt. The constitutional abuse of Serbia
in the first decade of the 21st century].

13 Schmitt, “The guardian of the Constitution’, p. 85.

14 Schmitt, “The guardian of the Constitution’, p. 107.
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the statute to be independent and protected in their revision activity and
deciding upon the individual cases. However, their link to the general
norm disables them from changing that norm which corresponds to his
reading of the Article 102 of the Weimar Constitution. Consequently,
according to Schmitt, the moment when the judge abandons the basis
that gave him or her facts to decide upon the matters in the first place
- which is the content of statute, that judge is no longer independent.

Why was Schmitt against any project where the constitutional
adjudication would be given the power to control legality of the general
norms? In Verfassungslehre (1928), published before the crisis in Prussia,
he was rather critical of the Weimar Constitution, especially of the Art.
48." Later his position will be far less critical, especially in the parts in
which he defends Art. 48 and gives the President of the Republic the
title “guardian of the constitution”. For this German conservative, what
follows from the possibility of a judiciary having a political (legislative)
role is not “a juridification of politics but rather a politicization of
adjudication.”’® There is a material difference between the adjudication
and the legislation, because there is no adjudication that is not bound
to the statute. The tendency, as he calls it, towards constitutional
adjudication, is one of the consequences of the liberal confusion
between liberalism and democracy, and the tendency to transform the
institution of the constitution into a kind of compromise or contract.
Schmitt gradually reaches the point where the enemy number one of the
Weimar Constitution can be found in the constitutional adjudication.
Confronting the idea of a “too big” constitutional court, and putting
himself in the public eye, is the best way that Schmitt could offer in his

15 The full text of Article 48 of the Weimar Constitution states: If a Land
does not fulfill its duties according to the Reich Constitution or Reich
statutes, the President can compel it to do so with the aid of armed forces.
Ifin the German Reich the public security and order are significantly disturbed or endangered,
the President can utilize the necessary measures to restore public security and order, if
necessary with the aid of armed forces. For this purpose, he may provisionally suspend,
in whole or in part, the basic rights established in Articles 114, 115, 117, 118, 124, 153.
The  President must inform the Reichstag immediately of all the
measures  instituted according to paragraph 1 or paragraph 2 of this
article. 'The measures must be set aside at the request of the Reichstag.
In the case of immediate danger, the Land government can institute for its
territory the type of measures designated in paragraph 2 on an interim basis.
The measures are to be set at the demand of the President or the Reichstag.
A Reich statute determines the details of these provisions’. The Weimar constitution,
‘Appendix’ in Schmitt, CT; pp. 409-441.

16 Schmitt, “The guardian of the Constitution’, p. 91.
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defense of the Weimar Republic.

The influence that was coming from actual political events and
Schmitt’s personal background produced the first image of an obvious
enemy for the project of stability, something that he was ultimately
searching for. In his opinion, the only thing that was maintaining the
country together were written articles that were supposed to articulate
the public will, as any political discussion became impossible. The last
years of the WR can be seen as a sort of a political theater where one
scene was played repeatedly: in the case of Reichstag — the constant
suspension of the enacted decrees which the President would previously
enact in accordance with the provisions of the Article 48, followed by the
scene - the presidential decision to dissolve the Reichstag. The political
activities did not resemble a normal state, which is a precondition for
legal validity. However, there was the statute, and there was a legitimate
power of the president to use this statute on behalf of the people who
gave him in order to defend the cancellation of the concept of power
division, that right. In a situation where a parliament is unable to form
a majority to decide, and when the president uses emergency decrees to
create laws, or a power to dissolve the parliament in order to implement
those decrees, judiciary performing of more than the administrative role
of interpreting the statute seemed like additional risk for the stability
of the republic. That is why Schmitt returned to his political theory
to find justified argumentation to put the president as the only one
who can be the guardian of the constitution, and who, considering the
situation in the last years of the WR, should perhaps be called the saver
of the constitution.

Schmitt gives two arguments for justification of the institution
of the president. The first refers to the separation of the society and
the state that during the monarchy was evident in the dualistic system
of the prince and people, the crown and the chamber. In this system,
the representative body, the Parliament, was the point where a society
could meet with the state and confront it in a search for its rights and
interests. This dual existence of what we call a state is the starting point
in his criticism of parliamentary democracy, and his presentation of
the state types according to a dialectical movement from the 17th to
the 20th century. When society stands separated from the state, social
integration through different types of antagonisms (economic, religious
etc.) remains in the “state-free” zone. The state, on the other hand,
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neutralizes these antagonisms in a way that does not hinder integration
processes. One of the main ways of taking this position is through the
non-intervention principle. Schmitt criticized this logic in terms of
many political and legal aspects. In Der Hiiter der Verfassung he sees
the adoption of the policy of non-intervention as an absolute mistake.
Failing to intervene would mean giving the power to certain social
groups and “under such circumstances, non-intervention is nothing
more than an intervention in favour of the party that is stronger and

more ruthless.”!”

The way of overpassing this division comes in the 20th century
constitutional republic that can count on a society which “shares”
its integration processes with the state. However, the political-legal
conflict between the branches of power continues to exist, especially in
the Weimar Republic that had a chancellor and president as two main
executive powers. In a case of a conflict between two sides that hold the
power of political deciding, the one who decides is not a judiciary, but
rather either “a higher third that stands above the different options —
a sovereign ruler of the state”'®; or an authority that stands alongside
the state, not superior to the constitution, but neutral towards both
options, a pouvoir neutre et intermédiare."”” Such neutral power does not
have superiority over other powers and is not protected from any kind
of control; hence, in that case we would speak of the ruler, and not
of the guardian of the constitution. The president has a neutral and
mediating role and he acts as the political head of the state and by means
of his position and power, represents the guardian of the constitution.
When “the President is not the leader, but instead the “objective” man
as a nonpartisan, neutral arbiter, then he is this as bearer of a neutral

authority, of a pouwvoir neutre [...] a referee, who does not decide.”*

The neutral power is not active all the time, but it is also not

17 Schmitt, “The guardian of the Constitution’, p. 135.

18 Schmitt, “The guardian of the Constitution’, p. 151.

19 Schmitt takes the concept of powvoir neuter, intermédiare et regulateur from the
French author Benjamin Constant, an early 19th century political writer who was
supporting a change towards a constitutional monarchy in France. Schmitt often referred
to very conservative writers (such as, for example, his writings and his admiration for the
Spanish long-forgotten conservative, catholic monarchist Donoso Cortés). Schmitt’s usage
of Constant’s concept Kelsen interpreted as another proof of his tentative attempt to bring
constitutional monarchy to Germany.

20 Schmitt, C7; p. 370.
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only a re-gne, since the real political leader needs to govern in order
to be able to protect the state of law. Although it is a kind of material
existence of special powers, the president of a country actively uses
those absolute powers only in the state of the emergency. For Schmitt
“the neutral power is present and indispensable, at least in the system of
a rule-of-law state with the separation of powers.””' However, in order
to be the true holder of pouvoir neuter, the political leader needs to
be elected by the majority of people, because only this political entity
can provide a necessary condition that separates him or her from the
dictator. Therefore, in his understanding of the concept of the political
system, which is the cornerstone of Schmitt’s political theory, we can
find his understanding of the legitimacy as well.

Three main points of a linear separability between Schmitt and
Kelsen

Reading essays that are part of the exchange between these two
authors, is at some point (especially in Kelsens answer to Schmitt’s
“The guardian of the Constitution”) dealing with the “thesis-antithesis”
situation, fulfilled with the opposing arguments that even get to a point
of a minor academic offensive tone.”” The most important arguments
considering the constitutional theory in the Weimar Republic, given by
these two authors, are explained above. Here I will focus on three main
points of difference that put Kelsen and Schmitt at the opposite ends
of the legal and constitutional theory, and which absolutely leave no
chance for a crossing point.

The first is the concept of sovereignty. For Schmitt, sovereignty,
simply put, is the center and the basis, the air that each political unit
must have in order to survive. It is a very complex approach that he has
when he talks about the theoretical significance of sovereignty, and it
can be further discussed about Hobbesian or Machiavellian influences
his theory has, but the principal and strongest pillar remains obvious —
the concept of sovereignty is impossible to separate from the concept of
the state. In Political theology Schmitt famously defines the sovereign as
the one who decides on the state of the emergency (a pouvoir neutre),
which left the door opened for the legal definition of sovereignty. What

21 Schmitt, “The guardian of the Constitution’, p. 156.
22 For example, Kelsen will use euphemistic structure to point out how Schmitt ‘is simply the
victim of an equivocation’, in: Kelsen, “Who ought to be the guardian of the Constitution?’,

in: Vinx (ed.), 7GC,p. 189.
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should be kept in mind is that even though we can talk about legal
concepts that define a purely political notion, there is no point in
Schmitt’s oeuvre at which the legal sphere gets to be above the political.
Therefore, his reading of history will always be political, although
the notion of law is placed at the heart of those interpretations. The
political, as in the case of Hegel, can become theological, better said,
it could develop into an ideology that precedes further argumentation.

Kelsen, on the other hand, in the spirit of positivism, develops
the opposite vision of the sovereignty — “if it exists at all” — as not
a priori concept of the state, but as a characteristic of the legal order
of the state. For this author a sovereignty is “a property of normative
order, namely as the normative independence of a legal order. If the
state is identical to its legal order, it follows that sovereignty can also be
described as an attribute of the state, but never as a power that originally
inheres in a particular organ of state.”** This is related to the theoretical
influence of neo-Kantianism that Schmitt must had had after the WWI.
“Discipline and the German sense of order’® for Schmitt were the main
reasons why there was no civil war during the last years of the WR. For
positivist thinkers, the legal order not only prevents violence, but also is
justifiable and powerful enough to be placed above the political sphere
that remains the strongest tie to the social categories.

The question of sovereignty is furthermore connected to their
vision of the general will. When Schmitt defends the president of the
republic as the only justified guardian of the constitution, he calls for
the general will of people that is through the processes of representation
embraced in its full extent. No parliament and no court can represent a
general will except one person who carries a legitimate right to protect
the constitution, from both — the executive power and the people. The
“unified will of the people exists as long as a people is willing to take
(or rather to support) genuinely political decisions.”? The general will
is born and defended in the personality of the elected president, who
is the only one capable of protecting it in true democracy by having
the right to decide upon the extra-legal space, which is the state of the

23 Kelsen, ‘On the nature and development of constitutional adjudicatior’, in: Vinx (ed.),
TGC, p. 45.

24 See note 1504 in Vinx (ed.), 7GC, p. 255.

25 Schmitt, State, movement, peaple, p. 7.

26 Vinx, TGC, p. 15.
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emergency.

Kelsen, on the other hand, calls the general will as “false and
fictional” which can bring upon autocratic implications. In his view,
the mere existence of some sort of popular will that can exist outside the
constitution provides the possibility only for autocratic implications.
This critique is connected to his critique of neutral power” that
observes the president as being able to keep more neutral positions in
the execution of his power, the claim that Kelsen sees as “an unbearable
contradiction.”® The executive power understood according to the
pouvouir neutre can only lead to a complete state of autocracy. Therefore,
an extra-legal space where the protection of the supposedly existing
unified will of the people is absurd for Kelsen, since there cannot be a
will or politics outside of the constitution.

Finally yet importantly is the concept of the emergency decree.
The use of Article 48 marked the last years of the WR and opened a
legal discussion that prevails until today. In “Legality and legitimacy”,
Schmitt criticized this constitutional article and pointed out the
absurdness of the state that is governed only through the emergency
decrees, which was a reality in the period from 1930 to 1932. However,
his opinion will change in the Verfasungslehre, and in “The Guardian
of the Constitution”, the use of the power to decide on the state of
exception becomes a key point in the process of transformation of a
simple leader into a true political leader. That is why the Preussneschlag
was an important event in understanding Schmitt’s political-legal
standpoints. In his closing statement in the case Prussia contra Reich
in Leipzig, he will conclude that “the president of the Reich, who has
several competences by virtue of article 48, can and must [emphasis
added], if necessary, also exercise these competences in the interest of
the autonomy of the Land.”® In this statement, he acknowledges the
power of the guardian of the constitution to the Staatsgerichtshof, but
reiterates that this court cannot make a political decision and that its

27 In the essay “Who ought to be the guardian of the Constitution?’, when talking about the
neutral power, Kelsen, instead of using the word president for a highest executive power,
prefers to use the word monarch. Even in his choice of vocabulary, implicitly he wants to
connect Schmitt’s legal and political theory during the Weimar period with the renovation
of the constitutional monarchy.

28 Kelsen, “Who ought to be the guardian of the Constitution?’, in: Vinx (ed.), 7GC, p. 177.

29 Schmitt, ‘Prussia contra Reich: Schmitt’s closing statement in Leipzig’, in: Vinx (ed.), 7GC,
p. 224.
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jurisprudence remains in the domain of justice. Since the parliament
had no chance of making political decisions either, due to its inability
to reach a consensus, the president was left as the only one that can
create politics.

The reason for putting the president in the center of his political
and legal perspective can be seen as the consequence of the combination
of the given circumstances when the government was able to function
only by the emergency decrees on the one side, and his political theology
on the other. Many critical voices observe Schmitt’s involvement in the
case of the Preussenschlag as his political and personal support of Hitler’s
government. However, there are too many facts, which, at least, put this
claim in a serious doubt. On the contrary, we can observe Schmitt as
the protector of the Weimar Constitution, as one of the few who still
believed that the constitution can be changed in order to correspond
the changed reality of the WR. At that time, his opinion was similar
to that of General Kurt von Schleicher, the advisor to President Paul
von Hindenburg, who thought that the Weimar Government needs to
be changed or civil war would arise. Although, in the last years of the
WR, by defending the use of Article 48, Schmitt had halted talks on
changing the constitution. However, all of this can be interpreted as a
fear from a civil war that was indeed in the air in Germany before 1932.
Moreover, we cannot forget the personal level of this catholic jurist who
had suffered greatly after the fall of the first Reich, which brings us back

to the opening arguments presented at the beginning of this chapter.

The insecurity of being forever remembered as a mild-minded
theoretician had influenced Schmitt to renounce his distancing from
the political system after the fall of the general Schleicher. On May
1, 1933, he received his NSDAP membership card with the number
2.098.860. From this moment on, he finally got the chance to have an
important role in the political system of the new Germany, of the third
Reich, that will result in bringing nothing but destruction, and that will
definitely fail to bring upon the system professor Schmitt was talking
about so much. One cannot stay blind to his involvement in the party,
and moreover, to his statements on the Jewish people. One example of
this is Schmitt’s speech at a conference held in Berlin, on October 3 and
4, 19306, titled Das Judentum in der Rechtswissenshaft. In this speech,
like all anti-Semitists of that time, he showed the fear of the Jewish
intelligence, fear of their anarchic and chaotic legal theory, which can,
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if not removed from the libraries and bibliographies, mislead young
German students. In order to protect the German mind, he called for
a clarification of who is Jewish and who is not, so that the censorship
of Jewish books and authors could be done properly. The main idea he
shared in this speech was “that Jewish opinions, with their intellectual
content, cannot be put on the same level with the opinions of German
or other non-Jewish authors.”® In another text, he showed the same
fear and urged to destroy Jewish science in general.’!

Even though after WWII he did not talk much about his
participation in the party, Schmitt did continue to publish writings, and
his house in Plettenburg became a certain stopover for young, critical
minds. Many of them tried to make a connection between Schmitt’s
political theology and Marxist critical theory, as was the case with Franz
Neumann and Otto Kirchheimer, who were focused on Schmitt’s
critique of liberalism. Little by little, this “renaissance” casted the light
on the reformist potential of his ideas, and put him into the scope of
the critical theory. Despite that, working with his political-legal theory
remains controversial in the academic field, even though many political
analyses of contemporary political events can be analyzed according to
his concepts. However, the enormous critical potential of his theory,
and very clever and clear questions that Schmitt set in modern law and
the modern state, still do not have satisfactory answers.
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INTRODUCAO

estrutura central deste artigo visa apresentar de maneira

descritiva o crime de epidemia e se posiciona em favor do
relatério final da pandemia, ou seja, acreditamos que as condutas do
ex-Presidente da Republica, Jair Messias Bolsonaro, do ex-Ministro da
Satide, Eduardo Pazuello, e do ex-Secretario Executivo do Ministério
da Sadde, Anténio Flcio Franco Filho, do ex-ministro-chefe da Casa
Civil, Walter Souza Braga Netto e do ex-subchefe de Articulagio
e Monitoramento da Casa Civil, Heitor Freire de Abreu, ambos
coordenadores do Centro de Coordenacio das Operagoes do Comité
de Crise da Covid-19, do Secretdrio de Ciéncia, Tecnologia, Inovagao e
Insumos Estratégicos em Satide do Ministério da Satde, Helio Angotti
Netto, constituiram a figura tipificada no artigo 267 do Cédigo Penal.
As agdes ou omissdes que acarretaram para o cometimento desta figura
tipica serao enderecadas ao longo do texto.

A pesquisa em questdo ¢ qualitativa e, o tema latente que
objetivou essa pesquisa bibliogrifica ¢ se de fato ocorreu o crime de
epidemia durante a gestdo do governo Bolsonaro (2018-2022). Pois

1 Graduando em Direito pela UFCG-CC]JS.
2 Graduando em Direito pela UFCG-CC]JS.
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bem, a articulagio dos documentos, livros e arquivos que serdo aqui
apresentados nos compelem a acreditar que as condutas omissivas e,
vérias vezes, comissivas do governo, tinha como finalidade Gltima a
disseminagao do virus.

Essa disseminagdo nao se deu puramente pelo perverso anseio
dos governantes em aniquilar a popula¢io carente, como muitas vezes os
discursos da oposi¢ao tendem a enfatizar, no entanto ocorrendo em razao
dos governantes, assim como os cidadaos acreditarem que a imunidade
de rebanho seria a solu¢ao mais adequada para a Covid-19. Inclusive,
seria a mais eficiente no quesito economicidade para os cofres piblicos.
Cabe-se salientar que este artigo nio tem como fim a vilanizagio de
qualquer gestor publico, porém a tarefa critica exige do pesquisador
posicionamentos firmes e embasados acerca das problemdticas sociais
que a nagao brasileira enfrentou, enfrenta e hd de enfrentar.

A imunizagdo de rebanho é um tema que dividiu a comunidade
cientifica em duas partes, seja durante o desenvolvimento da vacina, ou
mesmo apds a imunizagio. No entanto, ¢ indubitdvel que tal medida
tinha como side effects a morte milhares de pessoas, sobretudo, das
comunidades carentes, tendo em vista a falta de acesso ou em alguma
medida a restri¢do destes a infraestrutura de satide, e, aqueles portadores
de comorbidades ou idosos, sendo simplesmente devido ao fato de
serem mais suscetiveis a sofrerem os efeitos danosos do virus.

CONSTRU(;:\O HISTORICA DO CRIME DE CAUSAR EPIDEMIA

Oartigo267doCédigoPenal Brasileiroquecontemplaatipificagao
do crime de causar epidemia como um perigo a incolumidade publica
foi originalmente implementado no ano de 1940 por meio do Decreto-
Lei n° 2.848. Essa implementagao se deu pelo Brasil jd ter presenciado
episédios histéricos em que a auséncia de norma juridica possibilitou
que pessoas e grupos politicos motivados por ideologia contribuissem
com a facilita¢io da proliferagio de doengas contagiosas e que diante
de tal conduta repudidvel nao fossem devidamente responsabilizados
pelos seus atos. Isso se deve, sobretudo, pelo fato do Direito ser uma
ciéncia mutdvel que precisa estar alinhado com o contexto histérico-
social da realidade em que estd inserido, acompanhando as mudancas e
evolucoes da sociedade para sua aplicagdo, dessa forma com o aumento
de migragoes, relagdes comerciais entre os paises e posteriormente



FiLosoria, DirerTo E PoLriTica - VOLUME 1 225

revoltas e manifestagoes sobre formas de governo energizar massas
populacionais nas ruas, a transmissao de germes patogeénicos passou a
ser uma realidade constante e a injustica de nio responsabilizar qualquer
pessoa que fosse responsavel por contribuir com tamanha ameaga para
a popula¢ao tornou-se uma verdade incoveniente para os juristas e
autoridades brasileiras.

Nesse contexto, ao analisar momentos histdricos enfrentados
pelo pais é possivel notar que sempre houve epidemias no plano de
fundo de qualquer contexto social a ser observado. Diante disso, ao
considerar épocas anteriores 2 implementacio do artigo 267 no Cédigo
Penal, podemos isoladamente entender as nuances que levaram os
juristas brasileiros a tipificar essa conduta criminosa. Assim, em 1904,
o Brasil passava a enfrentar uma epidemia de Variola que jd havia
sido alertada de sua gravidade por dados do Instituto Oswaldo Cruz,
acontece que nesse mesmo ano outras doencas assolavam a populagio,
como por exemplo, a peste bubdnica, a tuberculose ¢ a febre amarela.
Essas mesmas enfermidades ji vinham sendo combatidas por medidas
sanitdrias aplicadas pelo médico Oswaldo Cruz, que passou a isolar
doentes e desinfetar locais que eram suscetiveis a proliferagio desses
germes, porém o surgimento da epidemia de variola ndo teria apenas
o virus Orthopoxvirus como inimigo, mas também a desinformacao.

A vacina para combater tal contaminagao havia sido desenvolvida
em 1796 na Inglaterra e jd era obrigatéria na cidade do Rio de Janeiro
desde 1846 de acordo com o Cédigo de Posturas do Municipio,
todavia ndo era cumprida, pois, além de ser produzida em baixa escala
comercial, havia a crenga popular de que o imunizante acarretaria em
feicoes bovinas para quem o utilizasse.

Logo, com o aumento considerdvel de mortes, nio demorou
para que a vacinagio se tornasse obrigatdria a contragosto da populagio,
pois a mesma passaria a ser necessdria para a realizagio de matriculas
nas escolas, obtengao de empregos, autorizagio para viagens e certidoes
de casamento, prevendo também o pagamento de multas para quem
resistisse a vacinago.

Contudo, nio foi a obrigatoriedade de se vacinar que culminou
com o advento da revolta, havia muitos outros fatores que criavam um
cendrio de tensdo na cidade, porque nesse mesmo contexto surgiram
grupos descontentes com os rumos politicos e sociais que vinham



226 FiLosoria, Direrto E PoLiTica - VOLUME 1

sendo trabalhados pelo governo, como os monarquistas que perderam
seus titulos, integrantes do Exército formados por positivistas, que
nao aprovaram a republica oligdrquica levada por civis, bem como
ex-escravos que sofriam com a falta de politicas sociais. Por isso,
com tamanho sentimento de insatisfagao, tanto a obrigatoriedade da
vacina quanto a desinformagao serviram apenas de estopim para que
esses grupos manifestassem sua insatisfagio com o governo, tendo
participacao de intelectuais, como o notério Rui Barbosa que desferiu
discursos inflamados contra a obrigatoriedade da vacina.

Destarte, a propagagio de boatos anti-cientificos e a soberba
de deixar interesses politicos sobressair sobre a sadde da populagio
brasileira fez com que o resultado da epidemia na capital fosse
desastrosa, resultando em milhares de mortos e internados, dessa forma
mesmo que a revolta tenha durado apenas cinco dias, a desinformagao
e os discursos de 6dio prevaleceram por muito tempo no imagindrio
popular, causando a morte de milhares de brasileiros que nio tinham
acesso a informagio ou que confiavam na influéncia de seus grupos
politicos sobre o assunto, levantando a questao de que se as pessoas que
facilitaram a propagacio dessa epidemia poderiam ser responsabilizadas
por um crime especifico que vitimou tantas familias, sobretudo porque
na época mesmo havendo diversas prisoes, as mesmas se deram por tipos
penais existentes no ordenamento juridico relacionados a desordem,
tumulto e violéncia.

Por fim, ao tomar como exemplificagio a Revolta da Vacina,
acontecida em 1904, no Rio de Janeiro, é evidente que a mesma
presungao de culpa dos responsdveis pela facilitagio da transmissao
de doencas na época seja equipardvel a impunidade que essas mesmas
pessoas desfrutaram pela auséncia de leis penais que as responsabilizassem
por causar tantas mortes.

A vacina é, certamente, o melhor instrumento de sadde publica ji
inventado. Na auséncia dos imunizantes, terfamos tido muito mais
mortes por um grande nimero de doengas e teriamos vivido muito
mais pandemias. Infelizmente, a vacina voltou a ser questionada
recentemente e precisamos defendé-la. A vacina é segura e funciona.
A revolta deixa como importante ensinamento que a vacinagio
nao ¢ s6 uma questao médica, como também sociolégica, cultural,
antropoldgica e histérica. Para uma campanha de imunizacao ser
bem-sucedida, é necessdrio o envolvimento de profissionais de
diferentes dreas”, afirmou o historiador Carlos Fidelis da Ponte.
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Ademais, as migragoes europeias para outras regides do mundo
se intensificaram em 1918 devido ao percurso da primeira guerra
mundial, que assolava o continente. Contudo, nesse mesmo ano o
continente europeu passou a enfrentar a epidemia da gripe espanhola,
também conhecida como a grande gripe, por ter deixado um rastro de
medo e morte na sociedade, nao demorando muito tempo para atingir
paises de outros continentes, como o Brasil.

Dessa maneira, a gravidade da doengca aterrorizou a populagio
que nesse episédio se mostrou mais consciente diante da velocidade
de propagagao do virus e do rdpido aparecimento dos sintomas fatais,
seguindo as orientacoes da época de fechar escolas, empresas, cancelar
campeonatos esportivos e evitar sair as ruas para evitar o contagio.
Porém, mesmo que a sociedade estivesse mais preparada para aceitar
medidas sanitdrias durante a pandemia de gripe espanhola, houve
grande disseminagio de tratamentos sem eficdcia cientifica. Para tanto,
como nao havia internet ou meios tecnoldgicos para a propagacio e
debates de informagoes, as pessoas divulgavam suas opinides em jornais,
dentro desse panorama passaram a dispersar indicagdes de tratamento
sem nenhuma base cientifica, como uso de ervas, tonicos, purificagio
de ar pela queima de alfazema e o mais popular se tornou a ingestao de
sal de quinino, remédio que até entdo, era utilizado para o tratamento
da maldria e que apds sua indicagdo, desapareceu das prateleiras das
farmdcias, mesmo que nao houvesse nenhum parecer cientifico de sua
eficicia.

Por conseguinte, muitas dessas indicagoes acabaram por ludibriar
pessoas que passaram a acreditar genuinamente que estavam imunizadas,
logo, seguras. Assim, estariam aptas a retornarem a normalidade de suas
vidas, passando a se expor a uma doenc¢a com alto risco de morte e
facilitando tanto a propagagio quanto a contaminagio da populagao em
geral. Além disso, muitos dos remédios eram utilizados para finalidades
diversas das que lhes era indicada, o que poderia potencializar riscos
a satide das pessoas sensiveis a tais medicamentos, simplesmente pela
obcecada ideia de se enfrentar a ameaca mais letal, ou seja, lidar com a
enfermidade prioritdria, que era a gripe espanhola.

Hodiernamente, é surpreendente presenciar a repeti¢io histérica
de fatos que visivelmente contribuiram para a disseminac¢ao de uma
doenga infecciosa na populagio brasileira, chegando a ser assustador
o fato de um pais que jd enfrentou o mesmo desafio em outra épocas
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pdde esquecer as consequéncias de se combater uma epidemia com
desinformagao, irresponsabilidade e viés politico.

Em suma, mesmo que haja repeticio das conduta criminosas
que outrora acarretem em desimar parcela da populagao brasileira, é
inegdvel que a impunidade que existiu & época nao pode se repetir,
pois no momento atual o artigo 267 do Cédigo Penal possibilita a
responsabilizacio e a aplicacio da justica sobre aqueles que de alguma
forma nao obstaculizam a disseminac¢io de determinada doenca, ou
melhor, facilitam a proliferagio de uma enfermidade. E por isso, que
faz-se hoje imprescindivel identificar a configuragao das condutas e dos
comportamentos que um dia passaram impunes frente ao ordenamento
juridico brasileiro.

O CONCEITO DO CRIME

Primeiramente, é essencial a apresentagio da disposicio legal
conforme estd disciplinado no Cédigo Penal e, em seguida, debrucar-
se-d4 acerca da composi¢ao da objetividade do que estd esculpido no
diploma supracitado, isso se dard através da descri¢ao do verbo nuclear
e, por fim, analisar-se-4 como esse conceito criminal possui raizes num
processo de evolugio histérico e social.

Art. 267. Causar epidemia, mediante a propagacio de germes
patogénicos:

Pena — reclusio, de 10 (dez) a 15 (quinze) anos.

§ 1° Se do fato resulta morte, a pena ¢ aplicada em dobro.

§ 20 No caso de culpa, a pena é de detengao, de 1 (um) a 2 (dois)
anos, ou, se resulta morte, de 2 (dois) a 4 (quatro)

Segundo André Estefam (2022, p. 420) descreve: o crime de
epidemia tutela “em primeiro plano a saide publica (bem-estar da
coletividade pondo-a a salvo de danos potenciais ao seu equilibrio
orginico e psiquico).” Cabe-se nao olvidar que ele ainda assevera que
os valores individuais também sao salvaguardados por meio desta figura
tipica, tendo em vista que a transmissao de germes patogénicos afeta
direta ou indiretamente os anseios dos individuos afetados pela doenga.

No que diz respeito ao verbo nuclear desse crime, causar, seria
“provocar casuisticamente, enfeixando relagio de causalidade que
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conduza ao resultado material previsto na norma” (ESTEFAM, 2022,
p. 420). Ou em outras palavras, observando minuciosamente o “causar
normativo”, pode-se dizer que se trata “de dar ensejo a um resultado
que possa ser juridicamente imputado ao agente, nao s6 mediante uma
relagio de causalidade, mas por meio de uma relagao de imputagao”

(ESTEFAM, 2022, p. 420).

A fim de esclarecer as proposigoes que serao apresentadas a seguir
valer-se-d de dois exemplos apresentados pela doutrina para delinear
um paralelo sobre o ato de causar. O primeiro exemplo é o crime de
incéndio (art. 250, CP), pois este também contém a¢io semelhante,
sendo necessdrio durante a investigagio criminal imputar uma relagao
entre o agir e o resultado material.

Pode-se dizer, em suma, que o cerne de investigacio deve ser a
busca de critérios juridicos pelos quais se possa imputar um evento
material a uma conduta e, para tais fins, o ato de “causar”, isto &,
produzir mediante uma relacio de causalidade, nao passa de um
dos meios adequados para se efetuar esse juizo (ESTEFAM, 2018,
p. 421).

Antes de adentrarmos na imputagio do nexo de causalidade
convém apresentar outro exemplo que também contém o termo causar,
para que se reforce as similitudes nesses verbos nucleares. O segundo
exemplo, por seu turno, é o crime de polui¢do (art. 54, da Lei n.

9.605/98):

Causar poluicio de qualquer natureza em niveis tais que resultem

ou possam resultar em danos a saide humana, ou que provoquem

a mortandade de animais ou a destruigio significativa da flora [...].

A jurisprudéncia tem seguido o entendimento sedimentado

pelo Supremo Tribunal Federal, dispondo que caso ji haja degradacio

grave ou irreversivel ao meio ambiente nio hd prejuizo algum quanto

a imputagao do crime supracitado, haja vista que o risco tutelado se

relaciona aos agravamentos das consequéncias do dano. Em suma,

causar epidemia significa contribuir de maneira relevante para o
resultado verificado em concreto.

Além disso, para finalizar de maneira objetiva a qualificagio da
causagio de epidemia, que é um crime de perigo concreto, é proficua
a leitura do seguinte trecho de André Estefam (2022, p. 427), que se
refere ao fato de aumentar o niimero de vitimas como causa¢io ser
pacifico entre os doutrinadores:



230 FrLosoria, DirerTo E PoriTica - VOLUME 1

Nao se trata, contudo, de delito de perigo. Assim seria se o tipo penal
incriminasse tdo somente a propagacio dos germes patogénicos;
ocorre que a lei exige também a causagio (normativa) da epidemia,
que, conforme definigao pacifica da doutrina, constitui a elevacio
(acima do limiar epidémico), em curto periodo de tempo, dos casos
de uma mesma doenga num determinado local. Ora, se a epidemia
somente se dd quando houver lesio a sadde de um ndmero
indeterminado de pessoas, estamos diante de um verdadeiro crime
de dano.

Destarte, é conspicuo o avan¢o juridico conquistado pela
implementagao do artigo 267 no nosso ordenamento, podendo seus
beneficios serem facilmente observados no cotidiano da sociedade. A
impunidade para esse crime que um dia nio pdde ser visualizado, nos
dias de hoje é evidente e cristalino o desejo de que jamais volte a ocorrer,
pois como podemos ver o Direito se adapta ao panorama histérico-
social que estd inserido e precisa corresponder a saciar os anseios que o
evocam.

Assim, termos e crimes passam a ser enxergados evolutivamente
em prol de se fazer justi¢a, como o fato de que juridicamente facilitar
nos dias de hoje a propagagao de uma doenga, torna o autor desse ato
um cumplice da prépria doenca e que o verbo causar nio se restringe
mais a seu explicito sentido verbal, mas sim a todos os seus sindnimos
(fazer, suscitar, aticar, motivar, provocar) que possam de alguma forma
contribuir com a consumagao do crime, evitando dessa maneira brechas
na lei que possam inocentar culpados por interpretagdes semanticas de
uma palavra. Portanto, o supracitado artigo passa a ser essencial no
preenchimento de uma lacuna juridica que perdurou por décadas e que
deixou milhares de mortos na estrada de sua implementagio, devendo
ser respeitado e aplicado mesmo quando houver a menor das infracoes
que possam dar resultado as consequéncias de sua nio eficdcia.

AS CONDUTAS DO ALTO ESCALAO DO EXECUTIVO QUE SE COADU-
NAM COM A FIGURA TiPICA DO ART. 267

Os atos praticados, bem como aqueles nio praticados pelo
primeiro escalio do Ministério da Satde e pelo chefe do Executivo
Federal, interferiram de modo evidente no curso casuistico da epidemia,
haja vista que nao teria ocorrido a propaga¢io na mesma propor¢ao em
que se deu sem estas. O reptdio ao uso de mdscaras, distanciamento e
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isolamento social, foram algumas das pautas que tiveram mais énfase,
inclusive sendo mencionadas constantemente nos discursos do ex-
Presidente da Republica.

O instituto Lowy, situado em Sydney, Austrdlia, foi responsdvel
por elaborar um ranking de resposta a crise da covid-19. Este estudo
continha como objeto cerca de 98 paises, e 0 mesmo apontou que
o Brasil fez a pior gestao da pandemia no mundo. Nada obstante, o
Instituto Datafolha apresentou uma pesquisa em dezembro de 2020,
que demonstrava os seguintes dados: o percentual de brasileiros que
pretendiam nao se vacinar contra covid-19 havia crescido de 9% para
22%. Além disso, a mesma pesquisa demonstrava dados ainda mais
inquietantes quando se referia a pessoas que diziam sempre confiar
no ex-Presidente da Republica, pois neste tltimo caso o percentual
alcancava o patamar de 33%.

Portanto, hd um liame entre o posicionamento negacionista do
ex-Presidente da Republica e a populagao que o apoiava. Isso se deve ao
fato de que o cargo da presidéncia porta nio somente poderes juridicos,
que sdo inerentes ao cargo; mas também, possui um status quo, muito
mais préximo de uma expectativa social. Isso significa que ser presidente
concede ao individuo um poder gigantesco em seus discursos, sobretudo
em periodos de crise. Mantendo tudo isso em mente, faz-se necessirio
relembrar que Jair Messias Bolsonaro afirmou expressamente: “Eu tive
a melhor vacina, foi o virus, sem efeito colateral”.

Tanto as agoes e o discurso do Presidente, conforme jd exposto,
quanto a dos integrantes do chamado gabinete paralelo, influenciaram
para o resultado desolador da pandemia. Ambos tinham conhecimento
de intimeros estudos que projetavam milhares de mortes nos meses
seguintes, e ainda assim prosseguiram com condutas que demonstraram
assumir seu potencial risco lesivo. Ademais, a prépria Ordem dos
Advogados do Brasil corrobora com tal posicionamento.

Em razao disso, o relatério indicia Nise Yamaguchi, Luciano
Dias Azevedo, Osmar Terra, Arthur Weintraub, Carlos Wizard, Paolo
Zanotto, Mauro Luiz de Brito Ribeiro e Antonio Jordao de Oliveira
Neto pelo crime de epidemia com resultado morte. Porque estes eram
os membros que constitufam o gabinete paralelo.

Similarmente, o relatério indicia Mayara Pinheiro, porque sua
atuagao durante a crise de Manaus e no Estado do Amazonas teria
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concorrido para agravar ainda mais o resultado calérico no sistema
de satde estadual. Do mesmo modo, a conduta de Ernesto Aratjo,
ex-Chanceler, por erro de estratégia ao conduzir a diplomacia, em
razdo de dificultar as relagoes com a China e a importagao de insumos
imprescindiveis. Outrossim, ele demonstrou falta de prioridade no que
diz respeito a vacinagao e quanto aos critérios de tecnicidade para busca
de medicamentos e de vacinas.

Outrossim, o relatério também apontou como necessrio
o indiciamento de Ant6nio Jordao de Oliveira Neto e José Alves,
por patrocinarem as atividades da associagio “Médicos pela Vida”.
A associagdo supramencionada apostava no tratamento precoce e
antivacinagio como meios legitimos de lidar com a crise sanitdria do
pais. Dessarte, concocorrem para a incidéncia do crime de epidemia
com resultado morte na medida de sua culpabilidade, conforme estipula
o art. 29 do CP.

Por fim, o relatério também indicia com a mesma tipificagao
penal o ex-ministro da sadde Marcelo Queiroga. Isso se dd devido
ele ter repetido o dado emitido pelo seu antecessor Pazuello, este
dado erroneamente dizia que o Brasil poderia ter diminuido em
70% a propor¢io de mortes se o tratamento precoce fosse adotado
nacionalmente. O mesmo chegou a relatar na CPI que tal dado possuia
respaldo técnico da Comissao Nacional de Incorporagao de Tecnologias
do SUS (Conitec), todavia a Conitec informou na Nota Técnica
242/2021- CITEC/CGGTS/DGITIS/SCTIE/MS, que nio ocorreu
sequer qualquer demanda para que houvesse andlise da incorporagao
de cloroquina ou hidroxicloroquina no que tange ao tratamento da
covid-19.

Portanto, o que se pode inferir é que o ex-ministro da satde
contribuiu para desinformar a populagio no que concerne a validade
do tratamento precoce. No entanto, isso ndo é uma aproximagio que
se espera de um Ministro da Satde, porque além de provocar davidas
acerca da propagacio e tratamento da enfermidade, ele sugeriu que
colegas médicos possufam divergéncias concernentes a melhor forma de
lidar com o virus. Em um momento critico, se esperava posigao firme,
perita e coordenagio.
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COMPETENCIAS DO ORGAO JULGADOR E TRAMITE LEGAL

Em conformidade com o artigo 58, §3°, da CRFB, o Congresso
possui a capacidade de criar comissdes tempordrias, todavia as mesmas
podem ser instauradas tanto conjuntamente quanto separadamente, de
acordo com os regimentos das respectivas casas, uma dessas comissoes
¢ tecnicamente conhecida como Comissao Parlamentar de Inquérito
(CPI), sendo que esta depende exclusivamente do requerimento cujo
quérum seja equivalente a 1/3 dos seus membros. De acordo com a
assessoria do Senado Federal (2021, p. 1):

A comissio parlamentar de inquérito é um dos instrumentos
previstos na Constitui¢io para que senadores ¢ deputados federais
exercam uma de suas funcoes, que ¢ fiscalizar a administracio
publica. Dessa forma uma CPI tem poderes de investigacio préprios
das autoridades judiciais.

Deste modo, especifica-se claramente que a comissao parlamentar
de inquérito é um instrumento de legitimacio da democracia, uma vez
que a mesma pressupde a divisao dos 3 poderes, e, além disso, possui
em seu cerne o sistema de freios e contrapesos. A CP[ ¢, portanto, um
instrumento que demonstra o exercicio excepcional da capacidade que
o Poder Legislativo porta de exercer a funcio de fiscalizador do Poder
Executivo.

A seguir tomaremos por base o exemplo do relatério da CPI da
Covid-19 para que possamos analisar o trAmite legal do relatério fruto
desse procedimento da maneira mais pontual possivel. Apds a aprovagao
do relatério final, por 7 votos a 4 no Senado, tendo em vista que a
CPI da pandemia foi instaurada somente no Senado, o documento em
questao foi direcionado para o Ministério Puablico, tal como ¢ disposto
no art. 6° da Lei n. 1.579. Cabe-se nao olvidar que o requerimento para
a averiguagdo do pedido para que se dé inicio a agao penal em juizo
dispensa inquérito policial, pois trata-se de procedimento prescindivel,
haja vista que encontravam-se indiscutivelmente elementos suficientes
para a averiguagdo de materialidade e autoria dos crimes.

Outrossim, conforme o art. 102, I, alinea ¢, da Carta Magna,
verifica-se que ¢ competéncia do Supremo Tribunal Federal processar e
julgar crimes comuns e de responsabilidade nao somente do Presidente
da Republica, mas também dos Ministros de Estado, uma vez que
indubitavelmente ambos foram acusados pelo crime de epidemia no
relatério. No entanto, para que tal julgamento ocorra é imprescindivel
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que haja a aprovagio do parecer da Procuradoria-Geral da Republica, ou
seja, o representante mdximo do Ministério Ptblico deveria enderecar
a0 pretério excelso uma dendncia contendo os elementos de convicgao
acerca do crime em discussio. Isso se dd desta maneira porque ¢ fungao
privativa do Ministério Publico promover agao penal publica, tal como
disposto no art. 129, I, do diploma constitucional.

Necessidade de responsabilizacao

O historiador Alex Jack ¢é responsdvel por elaborar em um
de seus volumes Spiral of History uma teoria que atribui ao processo
histérico um desenvolvimento que segue um movimento espiral.
Isto ¢, saimos de um ponto central ao qual seguiremos circundando
apesar do distanciamento dele. Esta teoria ratifica que existem de facto
discrepancias quando se refere aos diversos periodos histéricos da
humanidade, todavia é possivel, mutuamente, verificarmos a repetigao
de certos acontecimentos. Tal ciclo, portanto, abarca grandes eventos
histéricos e até eventos que a priori parecem sequer possuir relevincia
pratica.

Se a histéria se repete em algum nivel, é somente a partir
do conhecimento das injustigas sociais e atrocidades que ji foram
perpetradas que poderemos tragar um futuro menos sombrio.
Inclusive, pode-se delinear um paralelo entre a necessidade de haver
responsabilizagao e uma das pardbolas apresentadas por Dom Quixote
na obra de Miguel de Cervantes.

Segundo uma das proposi¢oes de Dom Quixote, nio existia mais
que uma dnica mulher pura neste mundo e, ainda sim, cada homem
na terra deveria pensar e acreditar que a sua mulher era a dnica pura.
Similarmente devemos pensar acerca da justica. Nio importa quantas
impunidades existam, deve-se perseguir inexoravelmente a atenuagio
das arbitrariedades, sobretudo, das autoridades governamentais, tendo
em vista que foram eleitas democraticamente para representar o povo
e, portanto, devem a elas um retorno por meio de agoes que garantam
educagio, lazer, seguranca e satde. Pois, sem estes nao hd um minimo
existencial, ou seja, um completo desrespeito a dignidade da pessoa
humana.
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CONSIDERACOES FINAIS

O presente artigo teve como intengdo refletir acerca da
impunidade que por décadas perdurou nos mais diferentes contextos
sociais e histdricos, até culminar com a elaboragao do artigo 267 por
meio do Decreto-Lei n° 2.848. A discussao abordada visa destacar como
a indiscutivel notoriedade da tipificagao de condutas que anteriormente
eram consideradas atipicas pode trazer beneficios juridicos e redugoes
de impactos nos crimes cometidos contra a incolumidade publica.

Diante disso, foram apresentadas as consequéncias para as
sociedades que nio puniam os responsdveis por cometer condutas que
deveriam ter sido consideradas criminosas desde o inicio, centralizando
a impunidade como o passaporte para a repeticdo dos mesmos atos
por diferentes épocas. Logo, ao tratar das repudidveis condutas e
contextualizd-las com o recente episddio de epidemia enfrentado pelo
povo brasileiro, os autores buscaram repudiar a estranha reincidéncia dos
mesmos comportamentos em uma sociedade moderna e juridicamente
madura quando em comparagio com os tempos passados, evidenciando
as condutas criminosas e negligentes cometidas pelas autoridades
do alto escalio da administragao brasileira, apontando o nexo de
causalidade entre as a¢oes e os resultados que resultaram em mais um
episédio na histéria brasileira de milhares de mortos por propagagao de
desinformagao, irresponsabilidade e viés politico.

A luz dessas consideragoes, o referido artigo reflete também
sobre a aplicabilidade da lei em seu sentido doutrindrio mais moderno
de que a facilitagao da propagacao de doenga contagiosa j é o suficiente
para tipificar a conduta com as normas do Cédigo Penal. Desse modo,
se as autoridades sabiam da existéncia de dados que conferiam-os
vislumbrar acerca do crescimento do niimero de ébitos e infectados
caso a popula¢io retornasse a rua e, mesmo assim, tomaram tal medida,
nao hd o que se falar senao a responsabilizacio destes.

Niao s6 desacreditaram a ciéncia, formulando chacotas
de intmeros estudos fundamentados, mas também banalizaram
recomendagbes médicas de cardter mundial e incentivaram o uso de
medicamentos anti-cientificos, o que impediu que as pessoas obtivessem
plena defesa de sua satde. Outrossim, para que haja a punigio
adequada deve-se verificar as facetas de irresponsabilidade por parte da
administragao, porque possibilitaram que uma doenga cuja cura ainda
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era desconhecida se propagasse com tal velocidade que gerou a criagao
de novas cepas, além dessa enfermidade possuir sintomas fatais para
uma grande parte da populagio.

Outrossim, ¢ indubitdvel que os governantes nao ofereceram
aos brasileiros os meios bésicos e necessdrios para auxiliar na condugao
e prote¢do da vida de tantas familias, que acabaram destruidas pelo
Covid-19. Portanto, estas autoridades referidas ao longo deste artigo
devem ser responsabilizadas com todo o rigor, peso e sentimento de
justica que carrega o artigo 267, §1°, do Cédigo Penal Brasileiro. Por
fim, reiteramos que j4 houve bastante impunidade em outros periodos
em razao de nao haver todas as ferramentas juridicas necessdrias para a
responsabilizagao daqueles que cometeram tais atrocidades, o mesmo
nao pode se repetir atualmente, porque isso seria nio somente um
convite a impunidade, mas também uma ofensa a histéria das vitimas.
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“VIVO SONHANDO”: MIROSLAV MILOVIC

Rose Dayanne'
Universidade Federal de Campina Grande, Sousa, PB, Brasil.

Luto

“O sonho faz pensar, sobretudo quando nos faz pensar a
possibilidade do impossivel” (DERRIDA, 2002).

Onze dias ap6és o 11 de Setembro de 2001, Derrida
recebeu o prémio Adorno em Frankfurt. No discurso de
agradecimento, destacou que “o sonho é o elemento mais acolhedor
para o luto, para a obsessdo, para a espectralidade dos espiritos e para
o retorno dos que voltam [...].” Ao ler esse discurso me reportei ao
espectro de Miroslav Milovic, eterno retorno.

Aquele que sobrevive 2 morte do ente amado, experimenta o
fim do mundo? e convive com o desejo incessante de encontrar o outro
que partiu, sempre, cedo demais. Nesse sentido, escrever sobre alguém
que se ama ¢ ir ao encontro. Rememorar acontecimentos e sonhos.
Ressignificar o luto infinito’. E também interrogar-se sobre o passado,
sobre 0 que poderia ter sido feito para que o pior nao acontecesse. A
cicatriz inscrita no corpo e na alma daquele que sobrevive ¢ o fracasso
diante da impossibilidade de salvar o outro da morte, de interromper
a catdstrofe. Na perspectiva ética: “o outro me individualiza na
responsabilidade que eu tenho por ele. A morte do outro que morre me

1 Professora Substituta na Universidade Federal de Campina Grande. Lider do Grupo de
Pesquisa Miroslav Milovic.

2 A“morte do outro, nio apenas, mas sobretudo se nés 0 amamos, nao anuncia uma auséncia,
uma desaparicio, o fim de tal ou tal vida [...]. A morte declara a cada vez o fim do mundo
em totalidade, o fim de todo mundo possivel ¢ a cada vez o fim do mundo como totalidade
Unica, portanto insubstituivel e portanto infinita” (DERRIDA apud CONTINENTINO).

3 Ver SANTOS, Rose Dayanne. Luto Impossivel: em memoria de Miroslav Milovic. IN:
SANTOS, Mariana Dias Pinheiro... [et. Al]. II Filosofia, vida e morte (livro eletrénico).
1 ed. Aracaju: Marcos Balieiro, 2022.
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afeta na minha identidade de eu responsével” (LEVINAS, 2003, p. 31).

Boris Pahor dedicou a obra Necrdpole “a todos que nao
voltaram”. No livro, ele narra as contradi¢ées de ter sobrevivido ao
campo de concentragio ¢ o sentimento de culpa, de ser um homem
vivo, na cidade dos mortos. “E uma traicdo, fala Pahor, ter sobrevivido e
viver” (MILOVIC, 2020, p. 391). A admiragao de Milovic pelo escritor
esloveno ficou registrada no artigo publicado em 2020% Anos atrés,
Milovic foi convidado pela embaixada da Eslovénia para proferir uma
palestra em homenagem aos 100 anos de Pahor. O evento nao ocorreu,
mas o texto ficou guardado.

O conceito de necropolitica foi muito utilizado para definir a
politica brasileira e o negacionismo diante da pandemia de Covid-19.
Esse periodo no Brasil fez Milovic recordar a literatura de Pahor e
fazer um paralelismo 2 tese filoséfica de Agamben da “vida exposta a
morte”. O resultado foi a publicagao do artigo na Revista Profanagoes,
em 2020, com a seguinte diagnose: “A biopolitica da modernidade
se transformou em tanatopolitica. Para ficar mais claro, a palavra
biopolitica quer dizer uma politica sem a politica. Essa é a explicagio
da despolitiza¢io moderna e da perda da liberdade” (MILOVIC, 2020,
p- 392). A politica no Brasil, no quadriénio 2019-2022, concretizou o
projeto da morte, o discurso de 6dio, a negagao da diferenca e a razao de
ser da politica. Todos os perigos que a histéria demostrou que a politica
nao deve ser foram praticados e implementados no Brasil.

A eleicao de Bolsonaro a presidéncia foi uma tragédia anunciada
em 2018. O lema que circulou nas redes sociais, no final daquele ano,
foi “ninguém solta a mao de ninguém”. No entanto, nem o mais
pessimista dos brasileiros tinha a dimensao concreta da tragédia que
estava por vir. Genocidio contra os Yanomamsi®, genocidio contra as
vitimas da Covid-19; apés a redemocratizagiao, nenhum Presidente
no Brasil tinha sido acusado de praticar tantos crimes de genocidio e
crimes contra a humanidade como Bolsonaro. Aproximadamente 700
mil pessoas, além dos casos subnotificados, mortes correlacionadas as
agdes e omissoes do Governo Federal, conforme comprovou o extenso

4 Ver MILOVIC, M. Necrépole da vida nua: Paralelismos entre Agamben e Pahor.
Profanagées, 7, 2020, p. 387-393.

5 Mais informagées: https://www.conectas.org/noticias/tragedia-yanomami-os-avisos-que-o-
governo-bolsonaro-nao-quis-ouvir/
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Relatério® da CPI da Pandemia.

Em 2019, Milovic enviou vdrios e-mails manifestando interesse
em sair do Brasil, fazer uso do “sabdtico” e voltar a Alemanha. Sem saber
que sair do Brasil, talvez, fosse a melhor maneira de permanecer vivo.
Seria, talvez, uma intui¢ao? A hospitalidade, o acolhimento, a abertura
ao outro, que Milovic tanto defendia nos textos” nao foi alcancada na
prética nesse momento. Um dnico “sim” como resposta poderia ter
mudado os rumos da histéria de Milovic, e, por conseguinte, a minha?

E bem verdade que Milovic jd tinha vivenciado essa experiéncia
némade de deixar seu pais, a Iugosldvia, durante a guerra e viver um
périplo pela Grécia, Turquia, Espanha, Japao até chegar a América.
O fil6sofo Luis Sdes Rueda, professor em Granada, ao dedicar um
exemplar do livro a Milovic, escreveu:

A mi amigo Miroslav, de corazén a corazén. Miro ha sido un
auténtico ser erratico.

Talvez, essa seja uma justa maneira de definir Miroslav. Ser
errdtico é aquele que “pode colocar em agao sua liberdade e ascender
a forma mais digna de sua existéncia. Pois existir implica enfrentar o
desafio de estar sempre em trinsito ou em construgio”.?

Milovic viveu mais de duas décadas no Brasil, um refigio seguro
desde a década de 90, no entanto se tornou o pior lugar para estar
durante a pandemia de Covid-19. Como isso aconteceu? Faz sentido
procurar a origem da tragédia? Em 2016, se Bolsonaro tivesse sido
cassado ao fazer apologia a tortura durante a sessao de admissibilidade do
impeachment da Presidente Dilma no Congresso Nacional, estarfamos
mais salvaguardados na pandemia? Seria o golpe contra a Presidente
Dilma Rousseaff a génese da tragédia brasileira?

A politica, porém, nio ¢ feita de hipdteses e a histéria, por sua
vez, nao ¢é a narrativa imbricada na particula “se”, mas na versao que se
consumou. Lembro Milovic dizer que esteve frente a frente de Bolsonaro
em dois momentos durante uma viagem a Florianépolis. Convidado
a ministrar uma palestra na Universidade Federal de Santa Catarina,

6 Disponivel: https://legis.senado.leg.br/comissoes/mnas?codcol=24418&tp=4

7 Ver MILOVIC, Miroslav. Na casa de Levinas. In: Comunidade da diferenga. Rio de
Janeiro: Relume Dumard; Tjui, RS: Unijui, 2004.

8 RUEDA, Luis Sdez. Ser errdtico. Una ontologia critica de la sociedade. Editorial Trotta,
2009, p. 1, Tradugio minha.
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Milovic ficou hospedado no mesmo hotel que o entao deputado federal.
“Era um louco falando barbaridades para meia dizia de lundticos no
hotel”, assim descreveu Milovic.

E, mais um encontro, no avido. “Era insignificante”, recordava
Milovic sobre a figura de Bolsonaro na politica brasileira. Sintomdtico é
tentar compreender nao a personalidade repugnante de Bolsonaro que
sempre defendeu a barbdrie - ditadura, tortura e genocidio, mas o que
mudou na sociedade brasileira que, antes nao lhe dava ouvidos, e em
2018 decidiu eleger essas pautas extremistas como projeto politico a ser
implementado no Brasil.

Depois da tragédia ¢ fécil identificar o rastro dos destrogos e até
tracar um encadeamento légico dos fatos. Apés a morte de Benjamin é
facil afirmar que Portbau era a pior rota de fuga. No entanto, naquele
contexto histdrico, serd que era realmente? Tantos judeus conseguiram
fugir pelos Pirineus, por que Benjamin nao? Essa ¢ a tipica pergunta de
quem sobrevive A catdstrofe, nao das verdadeiras testemunhas.

No que diz respeito as pessoas acometidas pela Covid-19, hd
relatos de pessoas intubadas e desacreditadas pelos médicos, mas que
sobreviveram. Milovic, nio. Recordo o médico dizer que Milovic
precisava também de sorte. Serd que a sorte tem forga messidnica para
evitar a tragédia? Numa entrevista, Milovic deixou a seguinte mensagem:
“a consequéncia das tragédias politicas é que as verdadeiras vitimas nio

sobrevivem para testemunhar. Estamos neste siléncio sobre o Mal.”

Derrida, no discurso de Frankfurt, lembrou que meses antes
do suicidio, “Benjamin teria sonhado, sabendo-o sem o saber, algum
hieréglifo poético e premonitério: ‘Moi, d, je suis dorénavant ce qui
sappelle fichw’ - ‘Eu, d, sou a partir de agora o que se chama de perdido’-
(DERRIDA, 2002, p. 7).” Podem os sonhos preanunciar as catéstrofes?
A tradi¢ao de Platao a Husserl “liga a responsabilidade do filésofo ao
imperativo racional da vigilia, do eu soberano, da consciéncia vigilante”
(DERRIDA, 2002, p. 2). A imagem construida no ocidente do filésofo
nao ¢ daquele que sonha, mas que desperta, acorda, pensa.

Por outro lado, a filosofia mantém afinidades com o sonho, a
literatura, a musica e a poesia. Milovic argumenta que “é preciso falar,

9  Ver a entrevista com Miroslav Milovic: Contemplar para compreender, entender a si
mesmo para fazer o bem. Disponivel: Entrevista especial com Miroslav Milovic - Instituto
Humanitas Unisinos - ITHU
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testemunhar, mesmo tendo as dtvidas. Para o mundo entender o que
aconteceu. Para Pahor a literatura é essa possibilidade de testemunhar.
Se aprofundar mais nesta vida, quer dizer nesta morte.” (MILOVIC,
2020, p. 391). Essa é a responsabilidade do sobrevivente, ideia que
perpassa o texto.

Amizades-Politica

“O elemento politico, na amizade, reside no fato de que, no
verdadeiro didlogo, cada um dos amigos pode compreender a verdade
inerente & opinido do outro” (ARENDT, 1993, p. 99). O outro nao é
a copia de si mesmo. O mundo comum dos amigos se potencializa nas
diferencas e nio na identidade.

Miroslav cultivou a arte de ter amigos em todos os continentes.
Como filésofo e ser humano soliddrio, sabia a importancia da amizade.
O amigo ¢ também o responsédvel por manter a meméria do outro que
partiu. E um compromisso didrio que requer engajamento. Milovic
dedicou seu tltimo texto “Pandemia como histéria” 3 meméria de Mdrio
Castellani, amigo que faleceu em 2020. Mdrio era médico sanitarista e
encontrou Miroslav Milovic no curso de filosofia na Universidade de
Brasilia. Assim como a vida, a sala de aula promove bons encontros.

Fui testemunha dessa amizade. Lembro da esperanca de Miroslav
na recuperagio do amigo que se encontrava hospitalizado. Dizia:
“Mdrio vai acordar quando o pesadelo — a pandemia e o pandemoénio
(Bolsonaro) — tiver passado”. Infelizmente, isso nao aconteceu.

A amizade verdadeira ¢ infinita. Ser amigo ¢é manter o didlogo
também com os espectros. “Chama-lo por seu sobrenome, chamar seu
sobrenome, seu nome, [...] se ele nao responde mais, é também porque
ele responde em nés, no fundo de nosso coragio, em nés mas antes de
nds, em nods diante de nés” (DERRIDA, 2008, p. 30).

Neste artigo, ¢ significativo indicar que o rastro da amizade
entre Milovic e Castellani estd presente nos Manuscritos do direito como
poténcia. Essa fonte revela que nas anotagoes de filosofia de Milovic
também aparece o registro singular de uma grande amizade.

O primeiro contato do leitor com os Manuscritos é impactante.

10 Disponivel: http://library.lol/main/3C7CC452118A0DB2AA7ECC3BE1487D64
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Pode-se ver a letra de Miroslav. O estilo de escrita. O modo como elabora
os argumentos. Os vérios idiomas em que escreve. Esse é o primeiro
Caderno publicado de Milovic, corresponde aos fichamentos do projeto
inacabado “Direito como poténcia’ desenvolvido na Universidade de
Brasilia.

Na segao sobre o pensamento de Hannah Arendt foi encontrada
uma correspondéncia eletrdnica datada de 15 de setembro de 2003, na
pdgina 198, na qual Mdrio escreve:

Caro Miro
Recebi este email hoje e achei que poderia te interessar... abracos
Mirio

O e-mail correspondia ao ensaio A democracia nio tem fim escrito
por Alcino Leite Neto, publicado em 14 de setembro de 2003. O ensaio
versava sobre a obra Voyous de Derrida. Dizia o autor: “’Voyous, do
filésofo Jacques Derrida, talvez seja a principal obra de filosofia politica

q )
publicada até o momento que tem no seu horizonte os acontecimentos
trigicos de 11 de Setembro, o consecutivo avanco da “doutrina Bush” e

a crise internacional que adveio de tudo isso™"'.

No discurso proferido no Prémio Adorno, em 22 de setembro
de 2001, Derrida acrescentou de ultima hora consideracoes sobre a
tragédia politica do 11 de setembro. Ao fazer isso, Derrida externalizou
que nao podia silenciar diante das tragédias politicas. Na obra Voyous,
publicada em 2003, Derrida desenvolve esse tema a partir da publicagao
de duas conferéncias em que trata a questao da razao e da democracia,
bem como, as consequéncias éticas, politicas e juridicas.

No ensaio A democracia nio tem fim, o autor destaca a
expressio “Etats voyous” que aparece na obra. Pontuando a dificuldade
de traducdo e a ambiguidade da expressao “Estados delinquentes” no
cendrio politico internacional. O ensaio deixa expressa a complexidade
da obra de Derrida e sua forga politica. E o que se depreende do trecho:

Derrida é um democrata extremado. A uma concepgio fixa da
democracia, cujos principios jd estariam determinados, o filésofo
contrapde a ideia da democracia como processo, como algo que

produz sua prépria diferenca no tempo, pois estd sempre inacabada,
sempre por se fazer.'?

11 Disponivel: https://www].folha.uol.com.br/folha/pensata/ult682u86.shtml
12 Disponivel: https://www].folha.uol.com.br/folha/pensata/ult682u86.shtml
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Essa passagem do ensaio Miroslav Milovic grifou. A nogao
de democracia como processo inacabado é desenvolvida também por
Miroslav no texto de 2005 A impossibilidade da democracia, no qual
afirma “A democracia nio estd na presenca’ (MILOVIC, 2005, p.
5). Esta afirmagio dialoga explicitamente com o conceito derridiano
de democracia por vir, que nio significa uma democracia futura, no
sentido teleolégico. Diametralmente,

significa, antes de tudo, que esta democracia com a qual sonhamos
estd ligada conceitualmente a uma promessa. A ideia de uma
promessa estd inscrita na ideia de democracia: igualdade, liberdade,

liberdade de expressio, liberdade de imprensa — todas estas
coisas estdo inscritas como promessas da democracia (DUQUE-

ESTRADA, 2004, p. 244).

Uma promessa infinita. Que nio se realiza, dada a sua
impossibilidade. Posto isso, fica patente que as ressonincias’ entre
Milovic e Derrida parecem existir para além do interesse geral sobre
a politica e se estreita 2 nogao singular de democracia. O engajamento
politico desses dois filésofos permitiu que em momentos sombrios
da histéria ambos tenham se manifestado publicamente, mediante a
escrita, em conferéncias e em entrevistas. O que refor¢a, portanto, o
compromisso destes filésofos com a democracia, a justica social e os
perigos da despolitizacio.

E o que se pode verificar no discurso de Derrida ao receber o
Prémio Adorno. Diz Derrida: “nao acredito na inocéncia politica de
ninguém nesse crime. E, se minha compaixao para com todas as vitimas
inocentes é sem limite, é porque tampouco pdra naquelas que morreram
no 11 de setembro, nos Estados Unidos.” Por sua vez, Milovic no
periodo do desgoverno Bolsonaro fez criticas severas sobre os perigos
fascistas que via se consolidar no Brasil. Escreveu Milovic: “Politicos
loucos como Trump e Bolsonaro vem falando que nao hd virus, que
¢ apenas uma gripe. [...] Ele é louco? Ele ¢ o deménio em pessoa? Ele
teve a honradez de posteriormente se desculpar?” (MILOVIC, 2020).
Nos, sobreviventes, somos testemunhas que Bolsonaro nao apenas
nao se desculpou como incentivou mais ataques e terror a democracia

13 H4 outros pontos comuns na filosofia de Derrida e Milovic. Isto fica patente na afirmagio
de Derrida: “fora do que dominou nossa tradigio metafisica, tento, 2 minha maneira,
extrair algumas consequéncias éticas, juridicas e politicas, quer se trate do tempo, do dom,
da hospitalidade, do perdio, da decisao - ou da democracia por vir” (DERRIDA, 2022, p.
3). Esses temas se fazem presente nos escritos e projetos de pesquisa de Milovic.
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brasileira. O 8 de janeiro de 2023 foi o dpice desse extremismo.

No texto Direito do Simulacro, Milovic esclarece que a palavra
diabo tem origem no verbo didvolo, que indica o caminho perigoso em
abandar o universal em defesa das estruturas identitdrias (MILOVIC,
2021). Negar as diferencas, eliminar as minorias, refutar a verdade,
afirmar pautas identitdrias, autoritdrias e preconceituosas ¢ a sintese da
gestdo Bolsonaro. Posto isso, cabe-lhe, etimologicamente a expressio:
governo diabdlico.

Sem fim...

A decadéncia de um pais ocorre quando se esquece a origem da
catdstrofe contra seu povo. Em nome das vitimas da Covid-19 no Brasil
e dos familiares que enfrentam a infinita tarefa do luto, é imprescindivel
cultivar as memérias individuais e coletiva para confrontar o passado
sombrio da politica brasileira.

De igual modo, ¢é necessdrio promover uma luta constante para
que os algozes sejam responsabilizados, julgados e punidos pelas agoes
e omissdes criminosas. O método negacionista implementado como
politica governamental no Brasil sob o manto de normalidade foi em si
tao assustador quanto as atrocidades cometidas.

Na primeira se¢ao do artigo, restou demonstrado que o luto é
infinito. E permanente. Estar enlutada de alguém que se ama implica
em uma responsabilidade ética, pela meméria do outro. Também ficou
externalizado a imprevisibilidade de um acontecimento, da histéria,
sobretudo, das catdstrofes politicas. Ainda assim, o sentimento de culpa
persiste em quem sobrevive. No mais, ficou explicito que “o sonho ¢é
também um lugar hospitaleiro para a exigéncia de justiga, assim como
para as esperangas messidnicas mais invenciveis” (DERRIDA, 2002, p.
6).

Na segunda secio, através da correspondéncia de Mario
Castellani a Miroslav Milovic se comprovou a conexao entre a amizade
e a politica. Mario tinha a hipétese de que o ensaio A democracia nio tem
fim poderia interessar a Milovic. O que se confirmou, dado que Milovic
imprimiu a correspondéncia eletronica e juntou aos fichamentos do
projeto Direito como Poténcia — que foi publicado em 2021 com o
titulo Manuscritos direito como poténcia.
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Embora o ensaio em questao verse sobre a obra Voyous de
Derrida, Milovic o anexou na secao sobre a fildsofa Hannah Arendt. Por
qual razao? Esta pergunta nio foi respondida, pois o objetivo do artigo
¢ também convidar todos os leitores de Milovic ir a fonte primdria, ao
encontro dos Manuscritos direito como poténcia.

Ao final, o artigo comprovou as ressonincias politicas entre o
pensamento de Milovic e Derrida, inclusive, uma proximidade na nogio
de democracia inacabada, intitulada por Derrida de democracia por vir
e em Milovic de impossibilidade da democracia. No mais, seguiu-se o
rastro da producio de Milovic e constatou-se que a obra Voyous é citada
como bibliografia por Milovic no artigo Zeoria e politica: Derrida vs
Sartre, o que demonstra que o e-mail do amigo Mdrio Castellani trouxe
implicagbes prdticas na escrita do filésofo Miroslav Milovic. Nisso,
consiste a verdadeira amizade, a afirmagao da diferenca, no outro que
me atravessa, que faz parte do meu ser.

A filosofia de Milovic acredita que a “politica faz a diferenca, a
politica cria a ontologia, a possibilidade do Novo” (MILOVIC, 2006a).
Ao som de “Vivo Sonhando” de Tom Jobim, respondo ao espectro de
Miroslav Milovic, meu eterno companheiro:

“Pobre de mim, que s6 sei te amar!”
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Dia 11 de novembro de 2022.

Meus cumprimentos a todas as pessoas aqui!

Miroslav Milovic, carinhosamente chamado de Miro, é uma
pessoa que sempre serd lembrada nos mais diversos lugares desse mundo.

Para aquelas pessoas que tiveram a oportunidade de conhecé-lo
pessoalmente, a recordagao que fica é de um homem muito gentil que,
para além de brilhante, era muito paciente, engajado e generoso. Ja para
aquelas pessoas que nao tiveram a felicidade de conhecé-lo pessoalmente,
Miro é uma grande e inafastdvel referéncia quando o assunto é: filosofia
do direito; metafisica; biopolitica e direito; democracia e neoliberalismo
na modernidade; tradigio e diferenca; entre tantas outras temdticas que
circundam andlises sociais, filoséficas e juridicas.

Natural da antiga Iugosldvia, Miro estabeleceu sua formagao e
prética académica de forma multinacional. Graduado em filosofia pela
Faculdade de Filosofia de Belgrado, ele foi doutor pela Universidade de
Paris e pela Universidade de Frankfurt. Fazendo jus a formagao altamente
qualificada, foi docente em grandes e renomadas universidades pelo
mundo, como: Chiba University, no Japao; Universidad de Granada,

1 Advogada. Mestranda em Direito, Estado e Constituicio pela Universidade de Brasilia
(UnB). Bacharela em Direito pela Universidade de Brasilia e pela Universidad Nacional da
Colombia — Sede Bogot4. Discipula e monitora do Prof. Miroslav Milovic na UnB.
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na Espanha; Middle East Technical University, na Turquia; e na prépria
Faculdade de Filosofia de Belgrado, seu ber¢o académico na Iugosldvia.

Miro ingressou no Departamento de Filosofia da UnB em
1997, Depois de tantos anos de incerteza em sua vida profissional, o
Departamento de Filosofia da UnB o acolheu e pode se beneficiar de
seu trabalho por quase quinze anos. Durante a institucionalizagiao do
doutorado em Direito nesta nossa Faculdade, buscou-se uma importante
abertura interdisciplinar e nesse momento o professor Miroslav recebeu
um contundente e insistente convite para compor o quadro docente no
Programa de Pés-Graduagao da Faculdade de Direito da Universidade
de Brasilia.

Miro é tamanho, que a mudanca de departamento ji deixava
saudades e, dizem, que todos alunos de Filosofia ingressam no curso
sabendo quem era Miro por tantas vezes que era mencionado em sala
acompanhado de frases de saudade pela mudanca.

Generosa foi a geracdo que pdde crescer e se inspirar com
Miro na Filosofia. Exemplo de sua contribui¢ao e multiplicagio de
saberes e afetos é o querido professor Wanderson Flor, hoje professor
do Departamento de Filosofia e do programa de pés-graduagio em
Direitos Humanos e cidadania e em Metafisica — espago onde partilhou
a docéncia com Miro.

Ua, como ¢ carinhosamente chamado, foi graduado e mestre
em Filosofia sob a orientacio de Miro, na Filosofia. E assim, com
essa solida base e com o acolhimento necessdrio, pdde continuar seus
estudos e hoje é uma referéncia no debate da Filosofia africana. Trago
este exemplo como forma de mais uma vez mostrar que a generosidade
de Miro nao ¢ apenas digna de admiragio mas verdadeira condugao
de caminhos e abertura de portas, essas vozes ecoam e refletem um
homem que permitiu e incentivou para que outros e todos povos e
etnias também ousassem saber (sape aude) e serem reconhecidos.

Eu também tive a honra de conhecer e conviver com o professor
Miroslav ji no comego da minha gradua¢io em Direito na Universidade
de Brasilia no ano de 2017. Cursei “Etica e Direito” com o professor
Miroslav e, sob sua batuta, inicialmente fizemos uma grande viagem na
histéria na filosofia, depois passamos a mergulhar nas complexidades do
mundo moderno e atual aprofundando conceitos como a subjetividade
¢ a liberdade, para, enfim, adentrar o ensejo da ética e do direito hoje.
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Miro sempre falava que “no fim, estudar direito significa entender
seu préprio fundamento democrético”. Entao, com ele, os calouros em
Direito na Universidade de Brasilia tiveram a oportunidade de estudar
e compreender (uns mais que outros) sobre metafisica, ética, politica,
estado, soberania popular, identidade, liberdade, tradi¢ao, diferenca...
Ou seja, nio era uma mera disciplina sobre cédigo de ética, era uma
imersao na histéria da filosofia, a partir da leitura e debate sobre grandes
autores e, principalmente, a partir de muitos questionamentos, muitas
perguntas sobre a sociedade, sobre os outros, sobre a vida, o universo e
tudo o mais.

Eu, particularmente, me encantei tanto pela disciplina de ética e
direito e pela metodologia do Miro, que depois de cursar a matéria eu fui
convidada para ser monitora dele e nessa condigio tive a honra de estar
com o professor Miroslav fora das salas de aula. As vezes sentavamos
na cantina para tomar um cafezinho e compartilhar impressoes sobre
a disciplina ou estender a filosofia sobre alguma questao que surgiu
durante a aula.

Considero que fui uma discipula de Miro porque além de toda
troca intelectual, ele, sempre de forma respeitosa e afetuosa, muito
me incentivou a ocupar espagos. O que mais enfatizava era o espago
académico, seguindo com uma péds-graduacao que, segundo ele, com
meu perfil poderia ser muito proveitosa tanto no direito como na
filosofia. Hoje eu fagco mestrado aqui na nossa Faculdade de Direito da
UnB e estou segura que Miro estaria muito orgulhoso de mim agora.

Miro era, e continua sendo na meméria de quem o conheceu,
o tipo de pessoa que desperta efeitos singulares em nds por sua
tamanha simplicidade e a0 mesmo tempo genialidade. Em seu oficio
como professor Miro conseguia iluminar complexidades obscuras da
biopolitica e da filosofia para facilitar a compreensao dos estudantes.
Ao elucidar conceitos e explicar contextos de forma interdisciplinar e
muito diversificada, Miro transformou — e ainda transforma por meio
de sua vasta produgio que pode ainda ser acessada nos livros, artigos
e plataformas digitais — a nossa maneira de ver, entender e encarar o
mundo.

Como docente, os ensinamentos de Miro sempre transcenderam
os conteudos do curriculo. Ciente de que sdo as perguntas incitam a
mudar a nés e a0 mundo, como um grande mestre, ele dominava a arte
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de questionar e assim inspirava de forma incomum quem nem sabia
seu nome e adquiria com facilidade a admiragao de qualquer um que
0 escutasse suscitar questionamentos, sempre de forma tao espontinea
e singular.

No dia de 11 de fevereiro de 2021, em decorréncia de
complicagdes septicémicas, enquanto internado por infecgao da
COVID-19, faleceu o nosso professor Miroslav. Essa noticia foi um
grande baque para todos nés que, além de termos sido ensinados por
sua sapiéncia, fomos afetados pelo seu afeto e sentimos a sua auséncia
fisica.

Miro lecionava suas aulas para os mestrandos e doutorandos em
direito neste auditério. Aqui eu tive a rica oportunidade de ouvir ele
interconectando fildsofos, cientistas politicos, sociais e juristas de forma
Unica e brilhante a partir da compreensao do direito como poténcia.

Na ancestralidade africana, dizemos que uma pessoa permanece
viva enquanto seu nome ¢ lembrado, enquanto as pessoas falarem e
conversarem sobre Miro. Enquanto seu nome for repetido ele estd
presente em nds e entre nos, porque o passado se conecta ao presente € a0
futuro, numa sincronia que o Chronos nao explica mas a ancestralidade
sim.

Tenhamos aqui, nosso préprio tempo, nosso Kazirds. Batizar o
auditdério da Pés-Graduacio em Direito da Universidade de Brasilia
como Miroslav Milovic ¢, além de belo e justo, a perpetuacio da
existéncia de Miro. E permitir que a meméria cumpra sua fun¢io de
honrar o passado, ter Miro conosco no presente e generosamente, assim
como Miro nos honrou, propiciar que os futuros alunos neste auditério
sejam também honrados com a presenga de Miro.



17

MIROSLAV MILOVIC: PROFESSOR DA
DIFERENCA'

Cacilda Bonfim?
Instituto Federal de Educacio, Ciéncia e lecnologia do Maranhio, Sio Luis, MA, Brasil.

Esempre sublime lembrar de Miroslav Milovic. Assim,
receber o convite para participar deste II Coléquio em sua
homenagem foi uma honra impar, pois discorrer sobre o pensamento
do professor Miroslav, o querido Miro, ¢ reviver reflexdes que pulsam
e vivificam o trajeto de significagoes do meu caminhar académico e
pessoal.

Nesta ocasiao, celebramos nao apenas os vinte anos da publica¢io
do livro Filosofia da Comunicagdo, mas uma visio de mundo espraiada
também nas obras Comunidade da diferenga (2004), Politica e Metafisica

(2017) e em intimeros artigos, conferéncias e entrevistas.

Meu texto como professora e pesquisadora de filosofia irrompe
da escuta como aluna de Miro - no mestrado de filosofia da UnB, em
2011 - e se manifesta a partir de licoes valorosas perpassadas por uma
relagao académica digna e honrosa, sublinhada de reconhecimento e
reciprocidade. Ele, tendo percorrido o mundo, vindo originariamente
da Sérvia, da guerra, do conflito, do protesto, da insurreicao e eu,
apesar de ter passado infincia e adolescéncia em Brasilia, procedente do
Maranhao, Nordeste, Brasil, América Latina de golpes, instabilidade,
invisibilidade, drama, luta e agora, escopo do 6dio escancarado e abjeto
de uma elite fundamentalista, forjada no obscurantismo, na ignorancia.

No percurso daquela minha Pés-Graduagio universitdria,
Hannah Arendt foi o liame da pesquisa e com a orientagio de Miro
perquirimos juntos o sentido de Justica. As vezes nos reunfamos no
departamento de Filosofia da UnB, que na época era no subterrineo

1 Conferéncia ministrada no II Coléquio Internacional Miroslav Milovic em 12 de novembro
de 2022.

2 Professora de Filosofia no Instituto Federal de Educagao, Ciéncia e Tecnologia do Maranhao
(IFMA) - Campus Monte Castelo, com doutorado pela UnB.
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do famoso minhocio (ICC - Ala Norte), noutras, no café da Faculdade
de Direito, onde ele estava ministrando suas aulas. Em transicio de um
departamentoaoutro, Miro personificavaa prépriainterdisciplinaridade,
pois ele era a passagem, a abertura, a possibilidade de atravessar o limiar
de multiplas filosofias, tempos e realidades.

Da varanda de seu apartamento, nas tardes de orienta¢io,
viamos o lago Paranod, o horizonte de Brasilia, e eu ansiava pelo
porvir de minha vida docente, j4 iniciada, mas que se nutria ali, na nao
neutralidade de seus atos e de suas palavras, porque isengao nao fazia
parte do seu modo ser. Na introduc¢io de sua obra, Comunidade da
Diferenga, ele se posiciona em forma de agradecimento: “Escrevi este
livro em solidariedade a todos que, como no exemplo da guerra recente
na Iugosldvia, mostraram coragem e desobediéncia civil. Em meméria
de todos que, como Miladin Zivotic, amigo e professor, lutavam contra
o comunismo, o nacionalismo e o liberalismo” (MILOVIC, 2004, p.
9). Nao hd meias palavras. Solidariedade é o sentimento ético balizador.
Liberdade, a causa mor do combate. Este era meu professor, orientador,
mestre sagaz, homem vivido.’

Conversas, cafés, trocas de informacoes culturais, indicagoes de
leitura, apoio para a publicagao de artigos e apresentagoes em eventos.
Obtive o grau de mestre, pouco tempo depois me doutorei. Admiragao
e amizade prosseguiram e a mais significativa deferéncia veio quando,
em dezembro de 2020, ele me convidou para fazer uma apresentagio
sobree Hannah Arendt - pensadora que estudo até hoje - no curso que ele
estava montado de Mestrado e Doutorado em Direito e Metafisica para
seus alunos de Direito da UnB. Infelizmente, o projeto foi bruscamente
interrompido por seu falecimento.

Internado devido ao Covid-19, Miro teve complicagoes e nao
resistiv. Como bem expressou o professor José Geraldo de Sousa Junior,
ao redigir o obitudrio para a Secretaria de Comunicacio da Universidade
de Brasilia: “A noticia caiu de modo fulminante entre seus colegas e
alunos, absolutamente chocados.”

3 Pode-se encontrar essa triplice critica em sua obra anterior, Politica e Metafisica. Miro
critica o comunismo na Jugosldvia por ser herdeiro de uma heranca totalitdria. Critica o
nacionalismo na Iugosldvia devido a exclusio social que enseja e critica o capitalismo por
eliminar a possibilidade de convivéncia democrdtica, “ele quer funcionar e nos livrar de nés
mesmos” (MILOVIC, 2017, p 54).

4 Disponivel em: https://noticias.unb.br/images//Artigos/ MIRO_compromisso_com_a_
filosofia_poltica_e_com_o_mundo.pdf
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Saudade e gratidao. Volta e meia abro o caderno de anotagoes
que eu fazia de suas aulas. Releio seus livros. Tesouros de papel.

A questao medular do curso nio diretamente realizado, mas
presente em todo seu pensamento, era o direito como poténcia. A
perspectiva arendtiana fulcral emergia da proposicao “Direito de ter
direitos” e do posicionamento da pensadora junto aos que quereriam
desmontar a metafisica, evidenciando suas consequéncias nefastas para
a politica. Em uma entrevista de 2006 a revista do Instituto Humanitas
Unisinos, discorrendo sobre o pensamento de Arendt, Miro evidenciou:

O individuo que ndo pensa ¢ se torna cimplice dos crimes: essa
¢ a banalidade do mal diagnosticada por Hannah Arendt como
a consequéncia dessa tradigao filoséfica que quase mumificou a
estrutura do ser e nos marginalizou. Por isso, Arendt vai iniciar
o projeto sobre a politica no contexto da diferenca ontoldgica
de Heidegger. Politica faz a diferenca, politica cria a ontologia, a
possibilidade do Novo (MILOVIC, 2006).

Leitura contundente e precisa. Quao atual é Hannah Arendt,
quao crucial é saber interpretd-la, sem chavoes e modismos. Posso ainda
citar outra enunciagao de Miro: “a a¢do politica em Arendt é sempre
uma interagio. Os outros sio pressupostos e nio s consequéncias de
uma reflexdo solitdria” (MILOVIC, 2017, p. 99). Vé-se plenamente
na colocagio o ponto de convergéncia entre o pensamento de Arendt
e o pensamento proprio professor Milovic. Nao é por formalismo
académico, como quem apenas traca uma diagnose elaborada ao longo
da histéria da filosofia, que ela é referida. Nao hd imparcialidade na
docéncia. Conceitos e ideias também sao searas de disputa. Arendt estd
presente na profusio de autores mencionados por Miro porque também
para ele a politica é concebida como a¢ao conjunta, isto ¢, intersubjetiva
de tal modo, que também ele estd na contramio da tradigdo filoséfica
proferida em soliléquios e confronta-se com todo e qualquer discurso
autoritdrio e opressor, que sé aceita como verdadeiro os seus préprios
pressupostos impositivos.

Volto a suas palavras: “A vida ¢é acio, fala Aristételes no inicio
da Politica. Sim, a vida é agao dird também Hannah Arendt tentando
separar a vida de uma elaboragio metafisica e ligando a condigio
humana” (MILOVIC, 2010, p. 157). A introdug¢io da obra de Miro,
“Politica e Metafisica”, abre com indagacoes: “o que ¢ politica? O que
poderia ser a vida comum?” Tais questionamentos que também estao
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em Arendt e em muitos outros pensadores indicam o ir de encontro
as respostas engendradas pela tradi¢ao e revelam a énfase prépria da
pergunta, da compreensio subjacente de que o mundo, enquanto
objeto da cognicio tedrica, como dizia Bakhtin (Cf.: 2014, p. 24), faz-
se abstratamente unitdrio e total porque estd acorrentado a ambicao de
normas universais e sistemdticas tedricas que engessam os modos de ser.
Repito: A vida ¢ agao. Unicidade e totalidade sao conceitos carregados
de arbitrariedade, opressao.

Nio era raro ouvir em suas aulas e encontrar em seus textos
a palavra “entusiasmo”. Por certo ele compartilhava de um possivel
otimismo recondito em Arendt, que ele mesmo identificou, mas que nao
subtraia, nem nela e nem nele, a percepgao de que “O mundo moderno
¢ o mundo sem a politica, o mundo da economia e das condigoes de
sobrevivéncia” (MILOVIC, 2010, p. 157). Se lermos a frase a luz do
pensamento arendtiano, notaremos que Miro estd intentando nos dizer
¢ que a modernidade é marcada pela vitdria do animal laborans sobre a
agao, de tal modo que, se o foco politico dos gregos era o “viver bem”, a
modernidade evidencia a negacio da politica, isto é, o mero sobreviver,
pois, avitériado animallaborans—representada por aqueles cujaatividade
se relaciona exclusivamente a supressao das necessidades bdsicas — revela
tempos nos quais a preocupagao primordial se voltou & manutengao da
vida como forma de garantir um mercado de consumidores. O espago
publico foi invadido pelos interesses privados, a dimensao econémica
encarcerou a esfera politica, a agdo converteu-se em comportamento
mediante regras e os cidadaos passaram a ser fregueses em potencial,
em uma “légica” tal que aqueles que nio dispoem de poder de compra
também nio devem ter direito a vida.

Tempos sombrios. Obscurecimento da politica, despolitizagao.
Se aqui destaco as semelhancas entre Miro e Arendt ¢ tio somente
porque busco demarcar visoes que com ele aprendi.

Como uma espécie de resisténcia a imbecilidade bestial que
reina no Brasil atual fago questdo de ressaltar Miro como professor,
erudito de primeira grandeza, generoso em esclarecimentos e na atengao
para com seus alunos, coerente com o que magistralmente lecionava,
nos mostrando, mesmo apds sua partida, que se hoje, a Educagio é
atravessada pelo signo da negagao: auséncia, caréncia, desprezo, rejeicao,
desdém, é porque afronta todas as formas de estupidez, bogalidade e
barbdrie. Nesse jogo macabro de luz e sombra, Miro, apenas Miro,
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sem titulos, sem vaidade, sem ostentacio foi O Professor, abriu livros,
portas, janelas, possibilidades e reflexées. Clareou, transpareceu.

Aulas e textos nio giravam em torno de férmulas vazias ou
reprodugées atrofiadas. Havia sempre sua marca, suas questoes, suas
pesquisas e sua manifesta tomada de posi¢ao. Articulava com enorme
facilidade e destreza uma mirfade de pensadores: Aristételes, Derrida,
Descartes, Foucault, Hegel, Habermas, Agamben, Husserl, Kant,
Apel, Marx, Sartre, Negri, Adorno, Deleuze, Schimitt, Arendt... e
orientou monografias, dissertagoes e teses sob a égide do plural, porque
alteridade nio se resumia para ele, a mero verbete linguistico. Como
ele disse tantas vezes: O outro é também constituinte do “eu”, porque a
autoconsciéncia s existe se for reconhecida (Cf.: MILOVIC, 2017, p.
17). Contato: professor e aluno nio existem separados.

Vale a pena, ainda que de uma forma nao sistematizada, trazer
algumas ligoes dadas por Miro, aquelas retiradas das anotagoes do
caderno, dos artigos, das entrevistas, dos livros. Eis Miro dialogando
com a filosofia em 20 frases’:

1. O poder nos deixa expostos a morte;

2. O mundo atual, o mundo global, é um delirio hegeliano

(2004, p. 11);

3. A possibilidade de comunicagao nio significa que podemos
falar;

E possivel a abertura para os outros além da tolerincia?
O capitalismo apaga os sujeitos (2017, p. 157);

Sem o Direito o outro nao pode aparecer;

N e

Ainda podemos falar sobre um olhar privilegiado chamado

filosofia? (2017, p. 17);

8. Capitalismo e economia sao as novas formas da metafisica,
ocupando o lugar vazio da diferenga;

9. O Direito ainda pode ser o lugar da justica (2022)

5 As sentencas que ndo esto seguidas pela data de publicacio sio anotagdes pessoais de frases
proferidas pelo professor Miroslav Milovic em aulas por ele ministradas entre os anos de
2010 e 2011.
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10. O comunismo se reificou, se fechou, criou também uma
nova metafisica;

11. O sistema elimina a diferenga (2017, p. 106);
12. Eichmann é uma consequéncia catastrofica;

13. Liberalismo nao é democracia [...] os direitos politicos nio
sao direitos de todos (2017, p. 53);

14. A linguagem cria condigdes para algo ser lembrado. Ela estd
no lugar das coisas ausentes (2022);

15. Marx entenderd o trabalho no sentido, poderfamos dizer
assim, de uma ontologia social. O trabalho constitui o
mundo social (2017, p. 53);

16. A classe operdria tem medo dos imigrantes;

17. A afirmacio da diferenca [...] inclui a confrontacio com a
cultura identitdria e colonizadora (2017, p. 158);

18. A politica ¢ essencialmente conduta prética e nao produg¢ao

(2017 p. 28)
19. E ainda possivel reinventar a politica e a vida comum?

20.A pandemia nao é s6 uma contingéncia histérica. E a uma
imagem da histéria. Da dominacio do idéntico (2022)

Essas vinte proposi¢oes que escolhi nos ajudam a ver Miro e nos
possibilitam uma aproximagao. Todas elas estao relacionadas a explicagao
de um filésofo especifico e giram em torno das questdes primordiais
que amalgamavam a investigacdo do professor e pesquisador Miroslav:
modernidade, politica, imanéncia e diferenca.

Ora, em termos derridarianos a diferenca é a abertura
incessante para o outro. Nesse sentindo, temos adiante o desafio de
conter a derrocada da politica, sua degenera¢io, seu obscurecimento,
a despolitizagao, a politica sem politica subjugada a uma identidade
estéril que tiranicamente coage a pluralidade almejando dissolvé-la na
unidade eterna do siléncio que pode se manifestar em um padrio, um
mandamento, uma ordem, uma farda uma insignia, uma bandeira ou
uma terrificante ideia de superioridade.

Meu caro Miro, neste Gltimo dia 30 de outubro de 2022,
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gostaria de ter visto vocé comemorar o resultado das elei¢oes, nossa cor
vermelha, nossas cores verde e amarela, as cores todas que nds quisermos
ter, que quisermos ser. Vamos agora em busca de um futuro, levo na
mente e no coragao seu exemplo e suas palavras e com algumas delas
encerro esta breve comunicagao:

“Precisamos renovar nossa energia politica. O espago politico
nao ¢é o espago definido pelo governo neoliberal, seja no Brasil ou em
qualquer outro pais. A politica é nossa, ela nos pertence [...]. Morte ao
Fascismo! Liberdade para os povos!” (MILOVIC, 2020)

Obrigada, querido professor, vocé fez toda a diferenca!
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VIDA E MORTE DE UM SONHO!

Giovanna Quaglia

Escola Brasileira de Psicandlise, Brasilia, DE Brasil.

pesar de dizerem que Brasilia nio é uma cidade, mas sim
uma regiao administrativa do Distrito Federal e capital do
Brasil, gosto de pensar que Brasilia ¢ sim uma cidade!

Antes mesmo de ser inaugurada em 1960, Brasilia jd comegava
a existir como um sonho moderno. Em 1956, de uma aspiragio de
Juscelino Kubitschek, iniciou-se o projeto de construgao da nova
capital do Brasil. Na época comecaram a surgir os “fundadores” do
Planalto Central, pessoas que vinham edificar suas histérias na nova
cidade do Brasil. Naquele tempo, por aqui nio tinham estradas
asfaltadas, nem aeroportos, a paisagem era indspita, nao existia nada,
as pessoas que chegavam vinham trabalhar para criar, construir. Tudo
aqui foi artificialmente feito para abrigar um sonho. Passados mais de
60 anos, Brasilia tornou-se uma realidade. A cidade ao longo dos anos
foi criando préticas cotidianas, as pessoas foram se familiarizando com
o espaco urbano, aqueles que eram forasteiros criaram raizes, familias
e os habitantes surgiram, uma cultura prépria nasceu com musicos,
escritores, cineastas, artistas, tribos urbanas e a diversidade povoa o que
uma vez foi s6 um tragado de um avido na linha do horizonte.

A Esplanada dos Ministérios é nossa avenida, ela é o “caminho
da roca”. A Praga dos Trés Poderes é nossa praga, onde caminhamos,
fazemos shows, feiras. Os trés prédios que representam os trés Poderes
do Brasil — Paldcio do Planalto, Supremo Tribunal Federal, Congresso
Nacional - sao locais de afeto, das histérias da vida cotidiana e

1 Relato de experiéncia que visa trazer de maneira singular o ponto de vista de um morador
de Brasilia diante dos acontecimentos de 08 de janeiro de 2023 na Capital do Brasil.
Palavras-chave: Brasilia, democracia, sonho, janeiro, barbdrie.

2 Dsicanalista Membro da Escola Brasileira de Psicandlise (EBP) e Associagio Mundial de
DPsicandlise (AMP). Membro do Grupo de Pesquisa Miroslav Milovic (CNPq), linha de
pesquisa Filosofia, Psicandlise e Politica. Mestre em Psicologia Clinica pela Universidade de
Brasilia (UNB). Moradora de Brasilia- DE E-mail: giovannaquagliar@gmail.com
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recordagdes, onde trabalhamos, frequentamos. Espacos em que temos
amigos e familiares. Sim, em Brasilia vivemos como em outras cidades
entre prédios do governo e a arquitetura patriménio cultural e civico da
humanidade. Brasilia, sede do governo federal e capital da republica, é
nossa cidade, nossa casa, é onde moramos, estudamos, vamos ao cinema,
supermercado... Uma cidade viva, que vibra com seus habitantes. Parece
estranho ter que dizer isso, mas em Brasilia existe humanidade, existem
pessoas com vida sensivel para além da relatada do poder, politicagem
e politicos.

Os domingos sao de extrema calmaria, os espagos abertos ficam
mais vazios, o céu fica mais perto e entre a Asa Sul e Asa Norte os
pontos de encontro sao mais concentrados pelo bairrismo das Quadras.
O Eixo Monumental se torna um grande gramado com ciclistas,
skatistas ou passantes. Na Rodovidria, né central entre os eixos, diminui
a quantidade de Onibus e o ritmo desacelera.

Dia 8 de janeiro de 2023 seria s6 um domingo, ainda estdvamos
extasiados pela felicidade e o sucesso do convivio social da posse. A
cidade que havia sediado a grande festa brasileira da democracia, com
a posse do novo Presidente da Republica no dia 01 de janeiro, sentia
os visitantes sairem e comegava a experimentar uma forma menos
tensa de prazer, longe de ameagas e ataques tao frequentes. Os tltimos
anos foram dificeis, muitas mensagens de édio partiam daqui e para cd
retornavam, Brasilia era um lugar muito carregado e o convivio entre
moradores agressivo. Entao, vivencidvamos a primeira semana de uma
sensacdo de tranquilidade e esperanga, e foi ai que por alguns instantes
esquecemos o mal e pensei “o pior jd passou!”, uma ilusio diante da
paisagem brilhante da cidade e a retomada da democracia.

Assim, embora a quantidade de pessoas acampadas em frente ao
quartel do exército aumentasse dia apés dia desde 30 de outubro, apesar
dos atentados de 12 de dezembro com 6nibus incendiados e o ataque
a sede da Policia Federal, da ameaca de bomba no aeroporto dias antes
da posse, do crescente nimero de 6nibus e caminhdes que chegavam e
cercavam a Cidade; nds nao estdvamos sentindo o perigo.

Talvez pelo fato de que manifestagbes na Esplanada sao
cotidianas e convivermos com o exercicio da cidadania, nos traz certa
familiaridade pacifica com os intimeros protestos, acontecimentos e
atos politicos, aos quais além de assistirmos, participamos. Sé sei que
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olhdvamos 0 acampamento em frente a0 QG como um velério que nao
terminava e de onde aguarddvamos a noticia de que finalmente tinham
enterrado o morto! As fakes news pareciam cada vez mais absurdas,
devaneios e loucuras. A coisa nao estava sendo levada a sério, sem notar
viamos o cavalo de Troia chegar e até faziamos piadas! A despeito dos
vérios sinais de que a invasio aconteceria, é como se o brilho de nosso
sonho democritico nos cegasse da ameaca que estava diante de nds
e por algum tempo esquecemos o inimigo existente, ele estava ali, a
espreita, aguardando o comando para atacar.

Pois é, poderia ter sido s6 mais um domingo, mas nao foi! Dia
08 de janeiro de 2023 nao foi nada ficil. O morto nao enterrado era a
esséncia da caravana que partindo do acampamento descia em marcha
de indignados, o ritmo era de vingan¢a. Nosso “caminho da ro¢a”, a
Esplanada dos Ministérios, palco de tantas manifestagoes, nio foi
ocupada como de costume, algo estranho se aproximava, o tom nio era
de um protesto, mas berros em fdria que invadiram os espagos simbolos

da republica.

Palécio, Congresso e Supremo foram tomados, o alvo era
usurpar os Trés Poderes e acabar com a Democracia, desordenar a paz,
gerar caos. Nesse momento o que pude vivenciar foi a sensacio de perda
da nogao de realidade, parecia um sonho ruim, um pesadelo! Nossa
cidade, nossos espacos, nossa “casa” foram invadidos. S6 existia ataque!
No cendrio de guerra s6 havia um lado e Brasilia era o objeto indigno
a ser destruido.

Fiquei em choque! Realmente aquilo estava acontecendo!

As noticias corriam e as pessoas comegaram a trocar mensagens.
Além da barbdrie que devastava os prédios na Praca dos Trés Poderes,
surgiram ameagas difusas de ataques com bombas a bares, restaurantes,
locais culturais, pontos artisticos ou redutos da esquerda.

Uma cidade sem governo, sem prote¢io. Mensagens de amigos
e colegas que se sentiram acuados diziam para tomarmos cuidado.
As coisas estavam a flor da pele, a hostilidade para com a politica ou
politicos estava sendo langada a nés e ndo existia defesa. Moradores
se trancaram em casa, artistas cancelaram espetdculos, bares fecharam.
Silencio! Vamos calar a boca e ficar escondido! Sentimento de
impoténcia, paralizagao, medo e horror.

Ver a invasio, o atentado a Democracia, a destruicio brutal e
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cruel de coisas tao preciosas, trouxe uma dor forte! Tristeza profunda!
O brilho caido na fumaca e poeira dos destrogos.

Muitas vezes viver em Brasilia é se tornar invisivel. Como se a
cidade nio fosse algo que nos pertencesse. Nessas horas, Brasilia, uma
cidade com humanidade deixa de existir e s existe a Capital Federal.
Desumanizam os espagos, s aparecem as coisas. A sensagio de estar
desgovernado ¢é real.

Parte da cidade foi fechada. O acesso a Esplanada foi
interrompido. O desamparo e abandono era confirmado na televisao.
Na falta de governo vem a Intervengao. Nas imagens nao aparece o
menor traco de uma reconciliacio ou uma redencio. E s6 barbirie!

A destruigao do Palécio do Planalto, Supremo Tribunal Federal,
Congresso Nacional, invasio, rasgo, apropriagao e desrespeito nao
s6 ao Brasil, mas a meméria dos brasileiros. Aqueles corredores que
traziam tantas recordagoes agora estao com janelas quebradas, carpetes
molhados, quadros rasgados, poltronas viradas. O retorno do fantasma
dos tempos de opressao, do inimigo que vive ao lado fica no ar. Os
domingos calmos nio serdo mais os mesmos. O extremismo nos
mostrou sua face cruel e nos despertou do sonho.
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EM MEMORIA DE MIROSLAV MILOVIC!

Aleksandar Jovanovic?
Universidade de Sio Paulo, Sido Paulo, SP Brasil.

Branko Milykovitch?

Uma gota de tinta
o que pode caber numa gota de tinta
um sol nio-escrito
um pdssaro nio-assinado
uma flor nio-desenhada
e restard ainda o suficiente
para redigir um epitifio:

duas estrelas pernoitaram

no coragio de quem na noite de quem
depois duas flores brotaram

do sangue de quem do sangue de quem
e dois péssaros algaram v6o

da cabeca de quem na noite de quem
ninguém sabe a quem pertencem

ninguém sabe de onde vém

1 Traducoes recebidas em 16 de jan. de 2023.

2 Doutor em Linguistica Geral e Semidtica, professor da Universidade de Sio Paulo,
tradutor de algumas linguas da Europa Centro-Oriental. Dentre outros, traduziu KLIMA,
Ivan. Amor e lixo. Traducio do tcheco de Aleksandar Jovanovic Sio Paulo, Carambaia,
2022., KIS, Danilo. Homo poeticus. Tradugdo do sérvio por Aleksandar Jovanovic. Belo
Horizonte: Ayiné, 2021, ANDRIC, Ivo. Ponte sobre o Drina. Tradugio do sérvio e posficio
por Aleksandar Jovanovic. Grua: Sao Paulo, 2020.

3 Branko Milykovitch (1933-1961). Deu novo impulso as correntes modernistas na Sérvia.
Merecem destaque os volumes Y3anyz je 6ygum (Acordo-a em vdo) e BaTpa u HuLITa
(Flama e nada).
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Dragan Kolindjiya*

Chagas
Todas as chagas,
Todas as chagas, aurora,
Nas Estrelas,
No Ntmero Sagrado.

E a morte, nas violetas.

Liubomir Simovitch’®

Vista em Auschwitz
Minha vista nao é mais
a grinalda da montanha
nem o alto-mar,
nem a mesa de casamento posta

em alto-mar;

toda a minha vista
agora ¢ este ovo
despido
descascado
sobre o qual tomba

o sal.

4 Dragan Kolindjiya (1938 -2020 ) —poeta sérvio que comegou a publica seus textos
como estudante da Faculdade de Filosofia de Belgrado, tem mais de uma dezena de
livros publicados, dentre os quais 3aTBopeHuK y pyx (O prisioneiro na Rosa), 3;11aT0 u
poauTesbu (Ouro e genirores) e Opax (Ouro).

5 Liubomir Simovitch (1935-) — Dramaturgo e poeta. sérvio Publicou, entre outros livros
de poesia, CioBeHcke esieruje [Elegias Eslavas] e lllnemoBu [Elmos].
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Mitiya Bétchkovitch (1939 -)°

Soneto
Orfeu amargo tua flauta arde e tange
Nos sete furos paisagens de vinho
E cinza onde as Pléiades em declinio
Na luta cheia fitam meu corpo exangue

Brota nas cinzas jardim de flor negra
O vento duro o sul de trevas lava
A tumba paterna de angustia grava
Acima do universo em relvas agres

Deus esta noite quando até a face
Com cinzas coberto e mdgoa rapace
No campo trinar terei sido morto

Por um projétil sem rumo que ignoto
Silencioso na Sérvia uma cabeca
Desde eras imemoriais cobica

6 Mitiya Bétchkovitch (1939 -) — escritor e poeta sérvio, um dos mais significativos do
século passado. Detentor de dezenas de prémio literdrio, autor de vasta obra. Podem ser
destacados os livros MeTak Jiytanuua (Projétil perdido) Cnyx6a CBeTom CaBu (Prece
para Sdo Sava).
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IDEOLOGIA E COMUNICACAO
(IUGOSLAVIA COMO PROBLEMA)!

Miroslav Milovic

Tradutor: Lucas Mateo Vargas Vargas®
Universidade de Brasilia, Brasilia, DE Brasil.

Revisao Técnica: Monica Lucia R. Fernandes®

presente trabalho terd como tema fundamental a situagao

da extinta Iugoslévia, mas aproveito para invocar, a partir
desta temdtica, algumas questoes que também afetam a filosofia
contemporanea.

A presente exposi¢do ¢ composta por trés partes: A primeira
parte é uma andlise histérica da situagdo iugoslava. Na segunda tentarei
mediar esta andlise com uma reflexdo filoséfica sobre o problema da
legitimidade de um sistema social. Por fim, falarei sobre aspectos da
filosofia contemporanea que sao sugeridos pela reflexao anterior.

A questio nacional, o problema do nacionalismo, estd
indubitavelmente, e esta é a opiniao predominante, no centro da
desintegracao iugoslava. Gostaria, antes de abordar as consequéncias

1 Este artigo foi publicado originalmente em espanhol na Daimon Revista Internacional de
Filosofia, nium. 12, ano 1996.

2 Comunicador social y periodista, Universidad Surcolombiana (USCO); especialista
en Estudios Latino-americanos, Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF); mestre
em Ciéncias Sociais Estudos Comparados sobre as Américas, Universidade de Brasilia
(ELA-UnB); doutorando em Ciéncias Sociais Estudos Comparados sobre as Américas,
Universidade de Brasilia (ELA-UnB).

3 Bacharelado e licenciatura em Geografia, UFPB, MBA em Gestio do Terceiro Setor, IA/
FUSP.
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filoséficas, analisar as condicoes histéricas fundamentais desta crise.
Para isso, gostaria de reconstruir as formas de integragao e coesao social
que prevaleceram naquele pais em seu percurso histdrico, seguindo
Habermas na ideia de que a forma como um povo consegue a coesao
intersubjetiva ¢ um indicador de seu grau de racionalidade.

A ideia de Tugosldvia surgiu no século XIX. Do ponto de vista
da politica externa, esta ideia forjou-se como uma barreira contra a
dominagao da dinastia dos Habsburgos nos Balcas. Do ponto de vista
da politica interna, a ideia da lugosldvia erigia-se contra os interesses
nacionais da Grande Sérvia e a Grande Crodcia.

Nessa mesma linha, a Primeira Guerra Mundial foi para
os iugoslavos, em certo sentido, uma guerra a seu favor. No final, a
Tugoslévia foi criada como uma monarquia constitucional e democrdtica
com a dinastia sérvia a frente. Seu nome naquela época era Reino
dos Sérvios, Croatas e Eslovenos. Este reinado, no qual a Maced6nia
e Montenegro eram tratados como parte da Sérvia, foi chamado de
Tugoslavia em 1929.

Independentemente de quem detinha o dominio, o certo ¢ que
a Sérvia e Montenegro perderam seu estado nacional. E esta é hoje
uma questao poll'tica importante. Por um lado, como consequéncia,
pode-se dizer que desde o inicio existe um antagonismo politico entre
o nacionalismo sérvio e a Iugosldvia e entre a tradi¢do ortodoxa e a
Iugoslévia. Por outro lado, na Eslovénia e na Crodcia proliferaram
opinides segundo as quais a recém-criada Iugosldvia nao era outra coisa
que uma extensao da Sérvia.

Assim, desde o inicio hd uma diversidade de ideias politicas
particulares por trds da ideia da Iugosldvia. Diante disso, a Sérvia
posicionou-se a favor do centralismo e a Crodcia pelo federalismo.

Esta situagio, moldada pela controvérsia partiddria e pelo
predominio sérvio, revela-se hoje, importante, da heranga comunista,
que ¢é equivoca. Nessa época, o partido comunista estava sujeito a
influéncia do Comintern (“Orgio de Direcio”) que via a lugosldvia como
uma espécie de Estado de Versalhes artificial a partir do qual deveriam
ser criados diferentes estados nacionais. Naquela época a influéncia do
partido comunista era maior na Eslovénia e na Crodcia do que na Sérvia.
E essa tensdo explica por que a Sérvia, aliada anteriormente a Rdssia
Imperial, adotou uma atitude hostil em rela¢io & Unido Soviética apds
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a Revolugao de 1917, na qual o comunismo atingiu seu esplendor.

Em suma, entre a Primeira e a Segunda Guerra mundial a
dinastia sérvia logrou estar a frente da lugosldvia. Seu maior interesse
politico era nivelar todas as diferencas nacionais. Atrevo-me a dizer
que a questdo nacional foi resolvida eliminando-a como tal. Criamos
a Iugosldvia. Agora s6 temos que criar os iugoslavos. Essa foi a ambigao
politica da primeira Iugosldvia.

Um pouco mais tarde, o fascismo apareceu na Europa e ocorreu
uma aproximagao iugoslava com a Alemanha. O pacto estre os dois paises
foi assinado em 1940. Enquanto isso, os Estados Unidos declaravam-se
neutros, a Russia assinou um acordo de paz com a Alemanha, e a Franga
assinou a capitulacio. Dentro do pais, a segao rebelde iugoslava decidiu
resistir ao fascismo. A igreja sérvia a apoiou, alids, com uma atitude que
transmitia a ideia de que a Sérvia seria o reino celestial se nao se tornasse
o reino terreno. Ainda hoje, em outras circunstincias, a igreja ortodoxa
nao abandonou esse tipo de mitologia do reino celestial. Agora bem,
no que diz respeito a politica sérvia na Bdsnia, a igreja ortodoxa estd
defendendo a tese de que, mesmo que os sérvios sacrifiquem milhares
de vidas entre suas préprias fileiras, sua verdade ¢é eterna e eles vencerao
em algum outro lugar, talvez no céu. Uma questao importante que
pode ser discutida é como a igreja passou a ter um papel tao importante
na lugosldvia.

Seja como for, os comunistas — que formaram a base da
resisténcia- chegaram ao poder no inicio da Segunda Guerra Mundjial.
Mais tarde, essa resisténcia suicida contra a Alemanha, por assim dizer,
foi interpretada como a estratégia do Comintern para destruir a Sérvia e
sua atitude anticomunista reinante.

A segunda lugoslivia criou-se, pois, como uma Iugosldvia
comunista durante a Segunda Guerra Mundial. O importante a notar
neste ponto é que o comunismo resolveu a questio nacional, mas
usando o mesmo nivelamento das diferengas que foi feito durante a
Primeira Guerra Mundial. Naquela ocasiao a desapari¢io das diferengas
se sustentou na ideia da fraternidade entre os povos. O que era crucial
para estabelecer a identidade pessoal e social era o fato de as pessoas
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pertencerem primordialmente ao Partido Comunista, e nao a qualquer
outro grupo nacional em particular. O comunismo foi apresentado
como uma garantia do internacionalismo. Mesmo agora esta ¢ a Unica
forma de integracao que ¢ invocada para defender a ideia da Iugosldvia.
Nao havia possibilidades alternativas para fundamentar a integragio
social.

Em nosso pais, a democracia no é uma frase, mas uma realidade.
Isto era o que o Tito falava. Para Tito, a criagdo da Bésnia y Herzegovina
foi o verdadeiro exemplo que mostrou que a questao nacional estava
resolvida. Somos todos Bésnia, dissera Tito porque a Bésnia parecia um
exemplo de convivéncia®.

Agora, muitas pessoas na lugosldvia lamentam esse periodo
pacifico de Tito. Se era uma verdadeira democracia ou nao, nao ¢ dificil
de julgar. Basta s6 lembrar o que os préprios iugoslavos falavam: “nao
precisamos de democracia, temos Tito”. Isto ¢é o que eles falavam.

A seguir, um resumo do que foi dito até agora: tanto a Primeira
quanto a Segunda Iugoslévia organizaram a convivéncia, 0s lagos
sociais, a integragao intersubjetiva, por meio de formas rigidas de
universaliza¢io que nio cumpriam a fungio de articular as diferengas,
mas sim de niveld-las.

Amparados no direito socialista 4 autodeterminagio e,
principalmente, em algumas mudangas em sua constitui¢ao de 1974, as
republicas iugoslavas (Eslovénia e Crodcia) comecaram a conceber a ideia
de secessao com relagao a Iugosldvia. A Sérvia mostrou-se intransigente
com as diferentes ideias da constituicio federal ou confederal da
Iugosldvia, porque nio via todas essas solucdes como uma atitude
politicamente correta para a populacio sérvia fora de Sérvia. O lema
contra isso era: “Todos os sérvios em um estado”. E embora a Iugoslévia
jd fosse um Estado para todos os sérvios, essa posi¢ao foi entendida
como sinal de uma nova estratégia politica: em vez da Iugosldvia, era a
Grande Sérvia que se articulava como programa politico. E isso é certo,
jd& que nem mesmo estd claro como a Grande Sérvia poderia oferecer
garantia democrética para os préprios sérvios. E obvio que um pais nio

4 Neste tempo, inclusive, a Macedénia converteu-se em uma unidade federal.
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necessita ser grande territorialmente para ser democratico.

Desencadeou-se a guerra em Eslovénia em 1991. No inicio,
ainda era uma guerra em favor do comunismo. De fato, os dirigentes da
Sérvia, sobretudo Milosevic, enfrentaram a alternativa “o comunismo
ou alugosldvia” para justificar a sua hegemonia, e optaram pela primeira.
Esta é uma das razoes pelas quais o exército iugoslavo abandonou
relativamente cedo a Eslovénia, até porque nio hd na Eslovénia uma
grande populagao sérvia.

Mas o comunismo j4 havia sido derrotado no Leste europeu. Por
isso também mudou a estratégia de legitimag¢ao da guerra na lugosldvia.
Em vez de fazer uso da ideia do comunismo, a guerra passou a ser uma
guerra aberta de nacionalismo. O lema era: se a Iugosldvia nao puder ser
o pais comunista da Sérvia, teremos que comegar a construir um estado
nacional sérvio. E obvio que tal programa politico podia resultar em um
completo anacronismo, sobretudo em um periodo histérico que tendia
a integragao de mundos diferentes. O grave é que algumas geragoes se
desgastaram na realizagao desse absurdo anacronismo.

A mudanga de estratégia politica se fez presente na justificativa
oficial da guerra na Crodcia: a guerra na Crodcia surge supostamente
como uma agio em favor da populagio sérvia que nela vivia. E
surpreendente que Milosevic, o fiel seguidor do Tito, de repente mude
para uma posi¢io nacionalista sérvia. Uma transi¢do ficil assim de
uma posi¢io para outra revela o verdadeiro pano de fundo politico
da guerra na lugosldvia. Esta nao ¢ fundamentalmente mas apenas
contingentemente, uma guerra em favor de um interesse nacional
especifico. E uma estratégia militar para salvar o poder politico nas novas
circunstincias. Por trds do aparente interesse nacionalista que levou um
pais a ser praticamente reduzido a cinzas, nada mais hd do que uma
estrutura especifica de poder. E a partir deste parimetro, poderiamos
inclusive interpretar a tltima iniciativa de paz de um presidente sérvio.
Este trabalho leva por titulo “Ideologia ¢ Comunicagio”, mas vocés jd
estao vendo que a ideologia estd ausente na Iugosldvia: nao sao os valores
que regem O Curso dos acontecimentos, mas a inércia coercitiva de uma
estratégia politica, ou o que ¢ 0 mesmo, uma agdo politica puramente
estratégica.

Agora sabemos quem comegou esta guerra e quem ainda a
mantem e a lidera. Nao sio alguns poderes estrangeiros, ou algumas
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conspiragoes contra a lugosldvia os verdadeiros responsaveis. Uma teoria
sobre as diferentes conspiragoes seria s6 mais uma estratégia para ocultar
algumas causas verdadeiras da guerra. Existe, por exemplo, a tese segundo
a qual a Alemanha estaria querendo renovar seus velhos interesses nos
Balcas. Nessa linha, poderia se interpretar o reconhecimento precoce
da Eslovénia e da Crodcia feito pela Alemanha. Mas vamos pensar que
até junho de 1991, ou seja, até a Conferéncia para a Seguranca e a
Cooperacio na Europa, o mundo estava fundamentalmente em favor
da preservagio da Iugosldvia. O que aconteceu é que depois, com a
dissolucio da Iugosldvia, se deu o seguinte dilema: por que defender
a Iugosldvia se ndo tem ninguém no interior da Iugosldvia disposto a
fazé-lo? E ¢ s6 neste momento, ou, se vocés assim o preferirem, nesta
segunda etapa, que houve, certamente, um reconhecimento precoce de
algumas repuiblicas na Iugosldvia, antes de se estabelecer as garantias
constitucionais para todas as nacionalidades nessas republicas.

Os sérvios aproveitaram esta oportunidade e estao argumentando
que os seus direitos na Bésnia nao estao garantidos. Quando o fato é que
em 1990 os estados de Bésnia e Herzegovina se definiram como estados
soberanos e democriticos de cidaddos iguais - mugulmanos, sérvios,
croatas e as outras nacionalidades que ali conviviam. Depois disso,
em janeiro de 1992, o autoproclamado Parlamento Sérvio na Bésnia
declarou a independéncia da Reptblica Sérvia de Bésnia e Herzegovina.

Depois de tudo o que foi dito, eu manteria a tese de que a Sérvia
como poder militar é apenas um exemplo de que ainda existem paises
“atrasados” (Plessner) na Europa —poderes militares configurados sem a
ideia de Estado. H4 muito tempo, outro exemplo disso foi a Alemanha.
Quem sabe a Russia seja o préximo.

A partir dessas coordenadas, gostaria de retornar a uma
questio mencionada acima. O presidente sérvio Milosevic, que deu
inicio a esta guerra, estd agora tentando ser o pacificador. Se ele age
dessa forma, ¢ claro que o faz para defender sua posi¢ao. Pois bem, ficou
claro que a guerra contra o mundo inteiro s6 pode terminar em fracasso.
Isso no significa que essa iniciativa de paz nao deva ser apoiada. Quer
dizer que, embora apoiemos, o que é decepcionante ¢ que tal iniciativa é
basicamente mais um sinal de reproducio da mesma estrutura de poder.

Nesse sentido, essa iniciativa de paz nao produzird mudancas
politicas na Iugosldvia. As Gnicas mudangas politicas sao as seguintes:
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a Terceira Iugosldvia foi estabelecida, incluindo agora apenas a Sérvia
e Montenegro. Pela primeira vez em sua histéria, a Eslovénia e a
Maceddnia estabeleceram seus estados nacionais. E a Bésnia e a Crodcia
renovaram sua condi¢io de Estado que tiveram na Idade Média. As
fronteiras de cada estado sdo as fronteiras das antigas republicas da
lugosldvia comunista.

Até aqui a andlise histdrica da situagao iugoslava.

II

Em sua Filosofia do Direito, Hegel fala do reconhecimento do
individuo enquanto tal como um passo necessirio no desdobramento
da racionalidade juridica. O reconhecimento do individuo como tal e
nao com base nas suas caracteristicas nacionais particulares foi possivel
no marco de uma Europa liberal ¢ moderna que permitiu a diferenga
entre o publico e o particular, assim como entre a igreja e os interesses
gerais do Estado.

Adotando este marco conceitual, o nacionalismo poderia ser
considerado como uma espécie de consciéncia pré-moderna. Entretanto,
nos paises do Leste, esta é somente uma parte da determinagio do
nacionalismo. Pois bem, nestes paises o nacionalismo é, por outro lado,
uma consequéncia especifica do comunismo. De fato, o comunismo nio
possibilitou o desenvolvimento de uma sociedade civil. Esse fechamento
foi uma estratégia de autopreservagao do comunismo: qualquer avango
liberal da sociedade representava uma ameaga, porque isto questionaria
a irracionalidade econdémica e politica do Estado comunista. Mas
isto signiﬁca que, consequentemente, depois do comunismo, o dGnico
marco politico integrador disponivel é o da identidade étnica natural.
As consequéncias disto sdo catastréficas, como observamos no caso da
Tugoslavia.

Hegel estabelece uma diferenga entre a familia (como esfera
do individualismo), por um lado, e a sociedade ¢ o estado (como
esfera da generalidade), pelo outro. O nacionalismo gostaria de fazer
uma transferéncia da esfera individual natural para a do Estado sem
a media¢io da sociedade civil. O nacionalismo nao invoca a criagao
de uma sociedade civil; no seu lugar invoca a ideia, muito diferente,
de cultura. De acordo com esta ideia, as instituicoes racionais de uma
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sociedade sao apenas aquelas que tem servido como integradoras na
tradicao histérica. Na Iugosldvia, por exemplo, o motivo integrador era
o de uma irmandade de sérvios, croatas e mugulmanos.

No entanto ¢ importante destacar que a formagio de uma
sociedade civil constitui um horizonte para enfrentar o problema do
nacionalismo e implantar a ideia de uma nova ordem mundial. Por
que a melhor das filosofias nao pode nos ajudar se nao contamos com
institui¢oes sociais que garantam nossos direitos humanos?

Mas, como uma sociedade civil pode se desenvolver? A pergunta
¢ importante, pois na lugosldvia, apesar das indimeras discussoes que ali
ocorrem sobre a sociedade civil, ndo hd cidadaos no sentido de sujeitos
sociais de tal sociedade. E diga-se, de passagem, que o atual embargo
contra a lugosldvia dificulta a criagio de uma sociedade civil, ao se
constituir, este embargo, como um obstdculo para o desenvolvimento de
uma classe média. Nesta mesma direcio manifestavam-se os dissidentes
chineses contra a inten¢io dos Estados Unidos de ameagar a China
com um embargo ou com outros tipos de sangdes comerciais caso nao
fizessem “progressos significativos” no 4mbito dos direitos humanos)’

Para abordar a questao, podemos nos deter, antes de mais nada,
na importancia de algumas condigées histéricas no desenvolvimento de
uma sociedade civil. Neste sentido é importante ressaltar que a tradigao
iugoslava carece dos pré-requisitos minimos para o desenvolvimento
do individualismo moderno. Nio houve protestantismo —como
possibilidade de uma abertura ao individualismo no 4mbito religioso
- ¢ nao houve liberalismo —como possibilidades de individualidade no
Ambito social.

Mas, indo além da importincia do individualismo moderno
para a constitui¢do de uma sociedade civil, devemos mencionar, em
segundo lugar, outro tipo de pressupostos adicionais. Este outro tipo
de pressupostos poderia nos ajudar a compreender a possibilidade de
superar o nacionalismo, mas também, e além disto, a compreender o
projeto de uma nova ordem mundial; uma nova ordem mundial nio
restrita na forma de um mercado mundial, mas no sentido de uma
comunidade mundial. Gostaria de forma sucinta dizer algo sobre esses
pressupostos, que eu chamaria pressupostos éticos da ordem social e
politica. A reflexdo sobre esses pressupostos nao tem o sentido de uma

5 Cfr. NEWSWEEK, 28 — marco — 1994.



FiLosoria, DirerTo E PoLriTica - VOLUME 1 275

discussao meramente académica, senao que afeta ao problema real de
legitimag¢do de uma ordem politica em sua totalidade.

De acordo com a posigao aristotélica, a politica é parte integrante
da filosofia pritica. O que significa que a natureza humana sé pode
ser realizada na comunidade politica. De forma geral, pode-se dizer
que, segundo a perspectiva aristotélica, a politica se constréi sobre a
realizagao de uma base ética, sendo a prépria ética uma doutrina das
virtudes individuais.

O pensamento politico moderno que comega com Maquiavel
marcaadistingdo entrea ética e a politica. As razdes pelas quais Maquiavel
afirma que a politica é um campo auténomo sio de natureza histéricas.
No entanto, a filosofia social, a partir de Hobbes, especialmente no que
diz respeito a andlise do conceito de lei natural, aponta estruturalmente,
de modo interno, para a configuragio de uma subjetividade moderna.
Em sua conceituagio da constituicido da ordem politica, Hobbes
tenta articular a competéncia original de cada individuo, a uma
competéncia historicamente indeterminada. A constitui¢ao da ordem
politica ¢ baseada no instinto de autopreservacio, como carateristica
bésica do estado de natureza. Tal perspectiva estabelece a primazia da
autopreservacio sobre a sociabilidade.

Rousseau renova a questdo sobre os fundamentos legitimos
da ordem social na era moderna. Embora o contrato seja descoberto
como a base legitima do Estado moderno, permanece em aberto ainda
a questao sobre o que legitima o préprio contrato. Tal é a origem de O
Contrato Social rousseauniano. Esse ponto de partida determina que o
problema da relagio entre ética e politica nao seja discutida nos termos
de uma filosofia prética, senio que seja abordado como uma questio
que afeta os fundamentos legitimos de uma sociedade moderna em
geral. E uma abordagem caracteristicamente rousseauniana que exige
para a comunidade social um estatuto e uma base mais firmes do que os
descritos nas filosofias do Hobbes ou do Locke. A comunidade politica
agora deve ser garantia, nao s6 da vida e da propriedade, mas também
da liberdade. Constata-se aqui que a questao da legitima¢ao nao pode
ser discutida de forma reducionista, como se fosse exigida em relagao a
uma drea especifica e numa perspectiva particularista como é o caso da
Tugoslavia.

Mas, que nivel de legitimagao pode ser considerado fundamental
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e universal o suficiente para o estabelecimento de uma nova ordem
mundial? Este nivel poderia ser aquele considerado sob o conceito
da racionalidade comunicativa. De acordo com essa concepgao
comunicativa da racionalidade, podemos, com certeza, ocupar diferentes
posicoes em virtude de pertencermos a grupos nacionais e sociais
diversos. Mas esta concepgdo exige uma esfera comunicativa que todos
compartilhamos ou seja, um Ambito de compromissos que todos temos
de assumir enquanto individuos. Tudo isto estd contido na ideia de
comunica¢io. Conforme analisaram Apel e Habermas, a comunicagao
intersubjetiva possui pressupostos éticos que decorrem do fato de que
todos os participantes devem se reconhecer como interlocutores iguais®.

Gostaria de sublinhar esta ideia da racionalidade como
comunica¢io porque, ainda que 2 primeira vista nos parega que nao
tem relevincia imediata para o nosso problema, esta impressao serd
refutada se tentarmos analisar a partir da teoria da comunicagio
algumas solugoes concretas de natureza politica. Assim, se tomarmos
como exemplo o problema do atual embargo contra a Iugosldvia, teria
que dizer que este embargo nio deveria realizar-se de forma a causar
um déficit de comunicagio entre o0 mundo e as forcas democriticas,
que existem na lugosldvia. Devo dizer que o mundo nio deve reagir
Unica e exclusivamente contra o terror ético, mas também buscar, de
forma positiva, possiveis interlocutores para o didlogo futuro. Porque
os problemas do Leste europeu, incluindo os da Iugosldvia, talvez,
pudessem ser resolvidos através da promocio e desenvolvimento das
suas proprias potencialidades democraticas’.

Com a anilise deste exemplo, nesta breve interrupgao, quis
mostrar que algumas decisdes politicas concretas podem ser deduzidas

6 Dor suposto, a racionalidade comunicativa nio constrange ninguém. Essa ¢ a razio pela
qual é necessdrio caminhar na direcdo da teoria politica e do direito, isto é, da teoria social.
Uma introspec¢do de cardter moral ndo produz, por si s6, na maioria das vezes um efeito
imediato sobre a conduta prética, mas pode exercer uma influéncia indireta por meio de um
influxo prévio nas instituigoes politicas e juridicas. O discurso argumentativo é, certamente,
uma drea da qual nio podemos fugir na ordem da justificacio normativa, mas a sdbia
introspecgio hegeliana nos lembra, além disso, da necessidade de “instituigoes racionais”.
A convicgio desta dupla necessidade, de uma justificagdo tedrica da solidariedade ¢ da
implantagio de institui¢oes racionais, abre um espago a partir do qual se pode criticar, tanto
o projeto ocidental de liberdade (que carece de substincia e responsabilidade ética), por um
lado, como os modelos (do Leste) de solidariedade forgada, por outro. A terceira Iugosldvia
¢ um exemplo desse tipo de sociedade.

7 Nesse sentido, a Europa poderia evitar a guerra, poderia prever acontecimentos futuros na
Tugosldvia, e, nessa diregio, poderia ajudar a Pavic, que era a dltima chance de paz.
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da ideia de racionalidade comunicativa. Nesse sentido, essa ideia
deve ser incorporada as instituigoes de uma futura ordem mundial.
Resumindo: com base nisso, o mundo poderia ser visto sob o aspecto
de uma possivel comunidade mundial.

A concepgao da racionalidade como racionalidade comunicativa
for¢a uma articulagio do universal e do particular. Indica, por um lado,
que devemos respeitar as diferencas culturais e religiosas, que faz parte
da ideia moderna de tolerincia; mas, por outro lado, indica que também
devemos respeitar certos valores universais, tais como os dos direitos
humanos. No que diz respeito a este tltimo valor universal, se deduz
que temos de agir contra os nacionalismos, ou seja, contra a redugio
dos direitos humanos a uma classe especifica ou a um determinado povo
qualquer que ele seja. Por outro lado, cabe perguntar: quais sio os limites
do universalismo? O universalismo ético significa o estabelecimento de
uma ordem mundial impessoal? Essa é uma questao relevante, toda vez
que o desenvolvimento das institui¢oes internacionais niao deve nos
conduzir a um novo Leviata, a novas formas autoritdrias de governo,
mas sim a explora¢io de novas possibilidades de comunicagao entre as
diferentes culturas.

Considero que esta discussao sobre a Iugosldvia renova algumas
questoes relacionadas a discussao que Luhmann e Habermas mantem
sobre o estatuto de uma sociedade moderna. O primeiro defende uma
idéia funcionalista ou tecnolégica do social; o segundo se esforga por
uma teoria social critica. Luhmann compreende o tecido social do ponto
de vista de sua funcionalidade; jd para Habermas, a funcionalidade do
sistema ¢, ao contrdrio, um ideal que pde em risco a existéncia do mundo
da vida, razao pela qual ele tenta efetivar a teoria da comunica¢ao e da
compreensao intersubjetiva frente ao modelo funcionalista.

Enquanto Luhmann e Habermas discutem essa questao, referente
ao cardter de uma sociedade moderna, a Iugosldvia permanece, como
tentei mostrar, em uma situagao pré—moderna. No entanto, gostaria de
apontar alguns paralelos que nos obrigam a falar em favor da posicao
habermasiana.

A Tugoslavia de Tito, de certo modo, funcionou. De outro modo:
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era s6 o Tito que funcionava em tal sistema. A terceira Iugosldvia estd
funcionando a partir da chave do nacional como o centro do politico.
Nesse sentido, poderiamos dizer que na Iugoslédvia é como se o sujeito
transcendental e constitutivo kantiano tivesse se metamorfoseado em
sujeito politico na forma do estado nacional. Nesse sentido, a nova
subjetividade transcendental é a subjetividade do poder, risco para o
qual Foucault nos alertara. Essa constituigao particularista do sentido
social, ou essa ideologia do sentido, foi catastréfica. O funcionalismo
nao ¢ um critério confidvel para o estabelecimento de uma sociedade
democrética, pois a questao pertinente a esse respeito no é o que torna
um sistema funcional, mas o que o legitima. Através da concep¢ao do
comunicativo o papel constitutivo do outro foi revelado.

III

Na filosofia contemporinea a teoria da agio comunicativa,
que tomei anteriormente como modelo em meu exame da situagio na
Tugoslavia, vem recebendo vdrias criticas de posigoes opostas. Gostaria
de refletir sobre essas reagdes criticas, tendo como ponto de partida
inicial uma conversa que tive com Richard Rorty.

Rorty, como bom contextualista, tenta mostrar a vacuidade da
ideia de fundamentagdo na filosofia. Essa ideia, segundo seu critério, é
a semente do totalitarismo no plano do pensamento e de forma alguma
prova de sua racionalidade. Em seu artigo “A prioridade da democracia
para a Filosofia’, onde é exposta a tese anterior, Rorty tenta justificar os
argumentos oferecidos por John Rawls em seulivio Uma Teoria da justica.
Como se sabe, a intengdo de Rawls é indagar sobre os pressupostos da
justica social. Seus argumentos seguem duas vias. A primeira via justifica
os principios de justica através do suposto da “posigao original”. Ele dd
a esse argumento o nome de “argumento do contrato”. A segunda via
tenta mostrar a compatibilidade entre o argumento anterior e nosso
“senso comum”. Neste caso, ele fala do “argumento da coeréncia’.
Rorty se refere a esse segundo argumento tentando justifici-lo. Sua
argumentagao sobre o assunto é a seguinte: nao é realmente necessdrio ir
além do argumento da coeréncia, nio se faz necessdrio ir além do “senso
comum” em busca de pressupostos filoséficos basicos do conceito de
justica. E nao é necessdrio, porque o bdsico e imediato ¢ precisamente
a justiga. Assim, conclui Rorty, Rawls nao pretende realizar nem uma
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“deducao transcendental” do liberalismo dos Estados Unidos, nem uma
fundamentacio filos6fica das institui¢oes democrdticas. A intencgao de
Rawls, a seu ver, ¢ exclusivamente sistematizar os principios técitos e
as intuicoes tipicas dos liberais estadunidenses. E nesse sentido que ele
afirma que a democracia tem vantagens incalculdveis sobre a filosofia. O
argumento base de Rorty é o seguinte: jd que ndo hd um centro natural,
uma natureza “essencial” do ser humano que seja susceptivel de uma
descrigao filoséfica, a no¢ao de uma “teoria da justiga” deve ser lida na
chave de uma “teoria politica” e nao na de uma “teoria metafisica”.

O problema que surge desta posicio de Rorty — e sobre
isto incidem meus questionamentos- ¢ saber se a investigagdo dos
pressupostos da justiga social, conduz necessariamente a metafisica. A
minha resposta é obviamente negativa. Por que a pesquisa do “common
sense” deveria nos conduzir a uma metafisica desprezivel? Nao ¢, pelo
contrdrio, ébvia a necessidade de uma pesquisa critica desse “common
sense” sérvio que tem sido a causa de tanta crueldade na Iugosldvia?

Este caso exemplar mostra que uma investigacao ulterior do
acordo estabelecido no “common sense”, mais do que uma questio
de metafisica, é uma exigéncia irrevocdvel, uma exigéncia que ¢ a
possibilidade de uma normaliza¢io racional da ordem social. Embora
nao seja um argumento suficiente em si, pode-se dizer que talvez o
“common sense” seja uma base segura para a teoria social em um pais
regido por uma democracia estdvel. E si Rorty considera que ¢ este
o caso estadunidense, devemos responde-lhe, pelo menos, que nem
todos nds temos a sorte de viver nos Estados Unidos e, alids, poder
substituir a reflexdo filoséfica pela fidelidade de uma ordem normativa
estabelecida. Parece inegdvel que a teoria da posi¢ao descentrada do ser
humano niao pode extinguir a reflexdo sobre a dimensao comunicativa
de sua existéncia. O préprio fato de reivindicarmos a universalidade dos
direitos humanos pressupée a pergunta de se a filosofia é ou nao capaz
de investigar o sentido dessa universalidade.

Outro problema importante surge em relagdo as criticas que
reivindicam a independéncia do individuo. Parece que na teoria geral da
intersubjetividade temos ofuscado o individuo. Na teoria habermasiana
o valor primordial nio é dado a “certeza subjetiva’, senio s6 a aquilo
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que é comunicdvel em uma comunidade de comunicacio. E, de acordo
com isso, parece que a ideia do individual é destrutiva em relagio aos
objetivos da filosofia. Se continuarmos a dar conta das criticas, podemos
agora notar a objecdo segundo a qual a redugdo da razio filoséfica a
subjetividade universal ou a estrutura universal da comunica¢io ameaga
com despossuir a filosofia da fantasia. A investigagao kantiana do sujeito,
segundo esta perspectiva, abriu caminho para a razao, mas fechou-o para
a capacidade de se abrir para novas experiéncias histéricas e individuais.
Dirfamos: a histéria, depois de Hegel, s6 lhe queda repete-se.

De outro lado, também parece que a filosofia moderna matou
a histéria. As criticas, a esse respeito, dizem: a histéria nio pode ser
reduzida a um tnico principio, a uma légica unidirecional. Seu sentido
deve ser buscado na criatividade, no poético. Mais do que razodvel, a
histéria hd de ser poética. Essa sugestao pode ser lida no conceito de
“Différend”, de Lyotard, no de “Differance”, de Derrida, ou na ideia de
uma comunidade antiedipiana, de Deleuze e Gatari.

Em defesa da teoria da racionalidade comunicativa, poderia
dizer, antes de mais nada, que sua importincia pode ser compreendida
se olharmos para outra alternativa moderna. H4 propostas que parecem
exigir uma coisificagio do homem tornando-o um elemento anénimo
do sistema social. Tal é a mensagem de Luhmann: o sistema nio precisa
do sujeito auténomo, nao necessita da reflexao para funcionar. Pois
bem, a teoria da racionalidade comunicativa reivindica a presenga de
um sujeito reflexivo, autbnomo, resistente a coisificacio.

A questao pertinente agora ¢é se é possivel uma realizagao das
exigéncias contidas nas criticas anteriores, ou seja, se ¢ realista o desejo
de um mundo no qual impere a pluralidade, as forcas criativas do
individuo, e no qual a histéria possa ser concebida como poiesis. O
que ¢ urgente dizer é que a lugosldvia é um exemplo que mostra que a
histéria, deixada a si mesma, nao se manifesta precisamente como uma
vontade poética. A autonomia e a liberdade do individuo competem
com o raciocinio social. Nao h4 individuo se ele nao for reconhecido
como sujeito. Esta idéia de Hegel é ainda atual. Consequentemente,
nao podemos conceber a histéria exclusivamente como possibilidade
de “criagio de si”, como propoe Rorty. Parece clara a necessidade
de estabelecer, reflexiva e criticamente, condigdes dialdgicas que
possibilitem o reconhecimento do outro enquanto outro e nao apenas a
partir da imagem que cada um possui do racional. Para fazer justica as
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exigéncias jd examinadas de reconhecer a especificidade do outro, sua
irredutibilidade, é preciso, antes de tudo, recuperar o outro, libertd-lo
do perigo de sua eliminagio, dd espago ao outro e, nesse sentido, a
invocagao do didlogo ¢ a invocagao da prépria possibilidade do outro.
Baudrillard, diga-se de passagem, se perguntou em forma acertada se, em
um sentido radical, o “outro” existe no mundo moderno. Estar disposto
ao didlogo significa estar disposto a reconhecer e aceitar o outro. Acho
que, em alguma medida esta é a intengdo da teoria habermasiana.

Por todas estas razoes, considero que reflexdo filoséfica e histéria,
racionalidade comunicativa e criatividade, universalidade e pluralidade,
nio sio termos irreconcilidveis de uma alternativa. E possivel uma
teoria da comunicagdo capaz, a0 mesmo tempo, de ser uma teoria do
individuo e de sua prépria “criagao” de si? Encontrar uma resposta para
essa pergunta é um dos maiores desafios que o tedrico da racionalidade
comunicativa enfrenta na atualidade. Mas, por outro lado, o desafio
que enfrentam os criticos desta teoria ¢ descobrir como evitar um
particularismo em que a diferenga nao seja entendida como egoismo
liberal e monélogo do individuo.

Se na filosofia nio temos mais os “mestres do pensamento”,
daqueles que se falam que tem morrido, parece que temos de responder
sozinhos a essas perguntas.

(Maio, 1995)
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O que ¢ politica? Esta obra nasce dessa pergunta secular, sempre aberta e
sempre urgente. Em um tempo marcado por polarizacoes, dogmatismos e
disputas pela palavra pablica, compreender a politica, em sua relacdo com a
linguagem, a liberdade e a vida coletiva, torna-se condi¢io para a
participagio cidada e para a defesa da democracia e da republica. Inspirada
pelo pensamento de Miroslav Milovic, a coletdnea retne textos que
dialogam com filésofos cldssicos e contemporineos, explorando temas
como intersubjetividade, direitos humanos, colonialidade, identidade,
democracia, emergéncia constitucional, extrema-direita, politicas de morte
e esperan¢a. Entre andlises tedricas, reflexoes criticas, debates histéricos,
estudos de caso e testemunhos afetivos, os autores revelam a poténcia
transformadora da linguagem e a necessidade de repensar o sujeito politico
no mundo contemporineo. Da carta inaugural de Milovic a seus
interlocutores até os poemas finais em sua memoria, o livro convida a
revisdo de crengas naturalizadas, questiona estruturas de poder e propoe
novas formas de convivéncia baseadas na diferenca, no didlogo e na
responsabilidade ética. Mais do que homenagear o fildsofo sérvio-brasileiro,
esta obra busca manter vivo o horizonte que ele legou: a aposta na forca da
argumentacdo, na pluralidade de vozes e na construgio coletiva de uma
sociedade justa. Que suas ideias continuem inspirando novos leitores e
novas possibilidades de politica.
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